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Abstrakt: Przedmiotem artykutu jest
Zywot $w. Salomei, napisany miedzy ostat-
nia dekada XIII a koricem XIV w. Celem jest
opracowanie zawarto$ci religijnej utworu
i osadzenie go w kontekscie hagiografii tam-
tych czaséw. Hagiograf kladl gtéwny nacisk
na dozgonne (mimo zawarcia matzefistwa)
dziewictwo Salomei. Pojawiajg sie takze inne
watki: imitatio Christi, mistycyzm i godno$¢
krélewska $wietej.

Stowa kluczowe: $wieta, hagiografia, kré-
lowa, dziewictwo, nawrdcenie, mistycyzm.

Abstract: The article is devoted to The Life
of Saint Salome, written between the last
decade of the thirteenth and the end of the
fourteenth century. The article aims to elab-
orate on the work’s religious content and set
it in the context of the hagiography of that
time. The hagiographer mainly emphasised
Salome’s lifelong (despite her marriage)
virginity. Other topics brought up by the
author include imitatio Christi, mysticism,
and the royal dignity of this saint.

Keywords: saint, hagiography, queen, vir-
ginity, conversion, mysticism.

Wizja $wieto$ci Salomei w $wietle jej Zywotu

Salomea byta cérka Leszka Biatego i Grzymistawy, ksiezniczki ruskiej. Nie
wiadomo doktadnie, w ktérym roku sie urodzita. Najczesciej przyjmuje
sie, ze w 1211 lub 1212% Gdy miata lat kilka, zostata wydana za maz za

! Na temat zycia i dziatalno$ci Salomei B. Wiodarski, Salomea krélowa halicka (Karta
z dziejéw sprowadzenia klarysek do Polski), ,Nasza Przeszto$¢” 5, 1957, s. 61-81; idem, Sa-
lomea, w: Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, t. 2, red. R. Gustaw, Poznan 1972,
s.300-309; J. Wyrozumski, Salomea, PSB, t. 34, Wroctaw 1993, s. 365-368; C. Niezgoda,
Blogostawiona Salomea Piastéwna, Krakéw 1996; H. Krzyzostaniak, Trzynastowieczne swigte
kobiety kregu franciszkariskiego Polski i Czech. Ksztattowanie sig i rozwdj kultéw w sredniowieczu,

http://doi.org/10.12775/KH.2024.131.4.01
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niewiele starszego od siebie Kolomana, syna kréla Wegier Andrzeja 112
Kiedy Andrzej przej$ciowo opanowat Halicz, Koloman okoto 1215 r. zostat
za zgoda Innocentego 111 koronowany na kréla Halicza. Tytut ten nosit do
kotica zycia, mimo ze w 1222 r. po klesce swoich zwolennikéw on sam
wraz z matzonkg wrdcit na Wegry. Para krélewska osiadta na Spiszu,
aw 1226 r. Koloman otrzymat od ojca w zarzad Stawonie. Przebywat tam
przez kilkanascie lat, a przy jego boku byta Salomea. Toczy sie dyskusja,
czy zostata ona koronowana na krélowg Halicza. Wydaje sie to mato praw-
dopodobne. Owszem, nazywano ja krélowa, ale wynikato to, jak sie wydaje,
z zasady, ze skoro maz jest krélem, to i zone nalezy tytutowad krélowa.

Po $mierci Kolomana, ktéry zmart w 1241 r. od ran odniesionych
w bitwie z Tatarami, Salomea wrdcita do Polski®. W 1245 r. zostata zakon-
nica, obtéczyn dokonano na kapitule franciszkanéw sprawowanej w San-
domierzu. Reszte zycia — zmarta w 1268 r. — poswiecita zyciu ducho-
wemu, a takze dziatalno$ci religijnej. Uczestniczyta w zatozeniu klasztoru
Klarysek w Zawicho$cie i zwiazanego z nim szpitala, a potem ufundowata
klasztor Klarysek w Skale, dokad przeniesiono konwent z Zawichostu.
Byta w Skale, owszem, zakonnica, ale takze fundatorka i pania tego domu
zakonnego, chociaz jego ksienia nie zostata. Troszczyla sie o wyposazenie
konwentu w przedmioty kultu oraz w ksiegi potrzebne do nauki i spra-
wowania liturgii®. Energicznie dbata o podstawy materialne, nie tylko
zabiegajac o darowizny i przywileje ksiazece, lecz takze dokonujac lokacji
Skaty na prawie $redzkim?®. Jezeli chodzi o inne pola dziatalnosci z tego
czasu, przytoczy¢ trzeba poglad historiografii, w my$l ktérego Salomea
brata udzial w staraniach o zatozenie biskupstwa w Eukowie®.

Poznan 2014, s. 51-54; E. Sander, Blogostawiona Salomea i klasztory Klarysek w Zawichoscie,
Skale i Krakowie do korica XV wieku, Krakdéw 2015, zwlaszcza s. 41-89.

2 Dla lat zycia Salomei poprzedzajacych 1241 r. K. Holly, Princess Salomea and Hun-
garian-Polish Relations in the Period 12141241, ,Historicky Casopis” 55, 2007, Supplement,
s. 5-32; M. Font, G. Barabds, Coloman, King of Galicia and Duke of Slavonia (1208-1241). Medie-
val Central Europe and Hungarian Power, Leeds 2019, s. 34-36.

3 Dla okresu po 1241 r. P. Pajor, O budowaniu krélestwa. Ksigzece i krélewskie funda-
cje architektoniczne w Matopolsce jako srodek reprezentacji wladzy 1243-1370, Krakéw 2020
(Studia z Historii Sztuki Dawnej Instytutu Historii Sztuki Uniwersytetu Jagiellofiskiego
i Muzeum Narodowego w Krakowie, t. 10), s. 17-41; A.A. Dryblak, Piastowskie fundacje
klasztoréw zeriskich w Polsce XIII w. Miedzy recepcjg obcych wzorcéw a tworzeniem oryginalnego
modelu, Warszawa 2022, s. 196-209.

* KDMlp., t. 1, wyd. F. Piekositiski, Krakéw 1876, nr 76, s. 92. Zob. tez J. Pietrusiniski,
Hugo z Oignies i ostensoria u klarysek w Krakowie i w Sqczu, ,,Biuletyn Historii Sztuki” 42, 1980,
s. 3-24, zwlaszcza s. 18. W sprawie fundacji klasztornych Salomei obok wymienionych
przed chwila ksigzek Piotra Pajora i Anny A. Dryblak zob. takze E. Sander, op. cit., s. 70-89.

> KDMlp., t. 1, nir 75, s. 90-91.

® H. Krzyzostaniak, op. cit., s. 53-54.
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Zywot $w. Salomei — taki, jakim on jest w wydaniu Wojciecha
Ketrzytiskiego — sktada sie z kilku cze$ci’. Najpierw mowa o zyciu $wie-
tej, potem szeroko pisze sie o chorobie i okolicznosciach jej $mierci,
o wydarzeniach zwigzanych z pogrzebem i z translacjg ciata ze Skaty do
Krakowa, wreszcie nastepuje relacja o cudach dokonanych spoza grobu.
Pierwsze miracula post mortem wystepuja juz w scenie, ktéra nastepuje
bezposrednio po $mierci. Brygida Kiirbis wystapita z pogladem, ze Zywot
wiasciwy (Legenda), a wiec rozdziat 1 w wydaniu, zostal napisany pézniej
niz reszta i zastapit wczeéniejszy, z ktérego zachowat sie prolog?. Stano-
wisko badaczki zostato na ogét zaakceptowane, przynajmniej w zasadni-
czych zarysach. Nie chcac wchodzi¢ w cato$é dyskusji nad tym proble-
mem, poczynimy tylko nastepujacg uwage. Pierwsza cze$é utworu, to
znaczy prolog oraz rozdziaty 1 i 2, odznacza sie daleko posunietg zwie-
zto$cia wypowiedzi mimo duzej gestosci informacyjnej. Stanowi to ostry
kontrast z cata bez mata reszta’. Wystarczy zauwazy¢, ze opis choroby
i $mierci zajmuje w wydaniu Ketrzyriskiego prawie tyle miejsca co cze$¢,
ktéra zawiera prolog i przedstawia koleje loséw Salomei i charaktery-
styke jej $wieto$ci. Wskazywatoby to na rézne pidra. Trzeba sie zatem
liczy¢ z tym, ze prolog oraz rozdziaty 1 i 2 majg wspdlnego i odrebnego
autora. Idgc za tym przypuszczeniem, skupimy nasza uwage na omawia-
nym fragmencie. Pytanie, czy 6w autor opierat sie na jakims wcze$niej-
szym dzietku, pozostawimy na boku. Sadzimy tez, ze interesujaca nas
cze$¢ powstata miedzy koticem XIII a koricem XIV w.

W Zywocie mozna wyrdznié trzy watki. Sa to: modlitwa i asceza'®,
krélewska godnos¢ Salomei oraz jej dozgonne dziewictwo. Wypadnie sie
oczywiscie zgodzi¢ z pogladem, ze wstrzemiezliwos¢ ptciowa byta réw-
niez sposobem samoumartwienia, ale jej znaczenie jest w omawianym

7 Vita sanctae Salomeae reginae Halicensis, wyd. W. Ketrzyniski, w: MPH, t. 4, Lwéw
1884, s. 770-796 (dalej: Vita s. Salomeae); Clavis scriptorum et operum Medii Aevi Poloniae,
oprac. J. Kaliszuk [i in.], t. 1, Krakéw 2019, s. 909-910.

$ B. Kiirbiséwna, Zywot bl. Salomei jako Zrédlo historyczne, w: Studia historica. W 35-lecie
pracy naukowej Henryka Eowmiariskiego, red. A. Gieysztor [i in.], Warszawa 1958, s. 145-165.

° Zob. A. Witkowska, Miracula matopolskie z XIII i XIV wieku — Studium Zrédloznawcze,
RH 19, 1971, s. 29-161, tu s. 54.

10°W sprawie ascezy ksieznych piastowskich w $wietle ich zywotéw z XIII-XIV w.
B. Kiirbis, Asceza chrzescijariska i jej interpretacje hagiograficzne. Polski model ascezy fran-
ciszkariskiej w XIII i XIV wieku (1 wyd. 1983), w: eadem, Na progach historii. Prace wybra-
ne, Poznan 1994, s. 227-298, zwlaszcza od s. 291; H. Manikowska, Zwischen Askesis und
Modestia. Buf3- und Armutsideale in polnischen, bohmischen und ungarischen Hofkreisen im
13. Jahrhundert, APH 47, 1983, s. 33-53; M. Michalski, Kobiety i swigtos¢ w zywotach trzyna-
stowiecznych ksieznych polskich, Poznan 2004, s. 228-288; G. Pac, Kobiety, asceza i wladza nad
ciatem w pézniejszym sredniowieczu, PH 100, 2009, 3, s. 525-545.
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utworze tak mocno zaakcentowane, ze dziewictwo nalezy potraktowaé
jako osobny temat.

Zacznijmy jednak od modlitwy i ascezy. Mowa jest o nich w kilku
miejscach. Najpierw dowiadujemy sie, ze ptonac wielkg mito$cia do Boga,
Salomea gardzita pycha tego $wiata i catkowicie oddawata sie modli-
twie i dobrym uczynkom. W ten to sposdb poswiecata sie Najwyzszemu.
Jej gorliwos¢ w modlitwie byta tak wielka, ze prowadzita do fizycznego
wyczerpania. Wywotywato to sprzeciw Kolomana, zaniepokojonego sta-
nem zdrowia zony'. Zwraca uwage to, ze dla autora wazny byt przede
wszystkim ascetyczny charakter modlitwy. Salomea unikata jakichkol-
wiek rozméw z mezczyznami. Kiedy krélowa Wegier, Zona Andrzeja I,
namawiata ja do zabaw w meskim gronie, odméwita'?, Autor pisze takze,
i to wdajgc sie w szczegdty, o potrdjnej, bardzo bolesnej wlosiennicy, ktérej
$wieta uzywala, ale czynita to w ukryciu, aby uniknaé doczesnej stawy?*>.

Powrdémy jeszcze do motywu modlitwy i uwzglednijmy jeden,
dotad pomijany, epizod. Wystepuje on w bardzo interesujacym kon-
tek$cie. Pewnego razu, gdy Salomea byta skrajnie utrudzona modlitwa,
ustyszata stowa: Consummatum est i odtad jeszcze mniej troszczyla sie
o doczesne zycie. Sg to stowa umierajacego na krzyzu Chrystusa (J 19,30).
Rodzi sie jednak pytanie, jaki zachodzi zwigzek miedzy nimi a modlitwa
i ostabnieciem krélowej halickiej. Zaproponujmy nastepujaca odpowiedz.
Hagiograf przyréwnat Salomee, wyczerpang ponad sity, do przeszytego
bdlem tortur i agonii Chrystusa. Miesci sie to w duchowosci pdZnosre-
dniowiecznej, ktérej cechg charakterystyczna byta swoiscie rozumiana
imitatio Christi. Ideatem, zwlaszcza dla kobiet, stato sie nasladowanie
Zbawiciela umeczonego'®. Wyrazato sie ono w cierpieniu i ponizeniu.
Wystarczy, je$li powotamy sie na Zywot $w. Jadwigi, oméwiony pod tym
katem przez Grzegorza Paca'. Oto ksiezna $laska biczowata sie w pigtki
przez wzglad na meke Patiska. Ze wszystkich sit starata sie nasladowaé
nagiego Chrystusa wiszacego na krzyzu i dlatego ubogo sie ubierata i zyta
nedznie. Wymierzata sobie chtoste i w ten sposéb postepowata za Chry-
stusem, chcac sie ukrzyzowaé?®.

1 Vita s. Salomeae, cap. 1, n. 2, s. 777-778.

12 Tbidem, cap. 1, n. 4, s. 778-779.

3 Tbidem, cap. 1, n. 5, s. 779.

14 C. Walker Bynum, The Female Body and Religious Practice in the Later Middle Ages,
w: eadem, Fragmentation and Redemption. Essays on Gender and the Human Body in Medieval
Religion, New York 1992, s. 181-238; G. Pac, op. cit., s. 529-534 (z uwzglednieniem ma-
teriatu polskiego).

15 G, Pac, op. cit., s. 532.

16 Vita sanctae Hedwigis, wyd. A. Semkowicz, MPH, t. 4, cap. 4, s. 534, 529, 526.
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W niektérych wypadkach chodzito nie tylko o cierpienie, ale réwniez
o wspdlcierpienie. Pouczajacy w tym wzgledzie jest Zywot Lukardy, napi-
sany wkrétce po $mierci bohaterki, zmartej w 1309 r.'” Byta ona cysterka
w Oberweimar (obecnie w obrebie Weimaru). W przywotanym utworze
przedstawiona jest taka oto scena: pewnego razu Lukarda ujrzata mto-
dzierica noszacego na ciele pie¢ ran, ktéry zblizajac sie do niej, zazadat,
aby z Nim cierpiata. I w tym momencie zaczely powstawaé stygmatys.
Nie sugerujemy, ze przypadek Salomei nalezy interpretowad, kierujac sie
wymowg Zywotu Lukardy. Sadzimy raczej, ze krélowa halicka upodob-
nita sie do umierajacego Chrystusa'. We fragmencie z Consummatum est
natrafiamy na epizod mistyczny, jak to za chwile sprébujemy wykazac.

PrzejdZmy do innego poruszonego w Zywocie problemu — do kwestii
krélewskosci Salomei. Zaraz na poczatku autor osadzit bohaterke w $ro-
dowisku spotecznym. Jej ojcem — powiada — byt Leszek ksigze krakowski
i sandomierski, matka Grzymistawa, bratem za$ Bolestaw. Znajdujemy sie
w sferze wladczej, cho¢ jeszcze nie krélewskiej. Ale zaraz potem mowa
jest o tym, ze zong Bolestawa byta Kinga, cérka kréla Beli. Wida¢, ze
w oczach hagiografa ksigze to daleko nie to samo co krél. Leszek to
wedtug autora magnificus dux terrarum Cracovie et Sandomirie, gdy tymcza-
sem tytut, ktérym opatrzyt Bele, brzmi: inclitus princeps divina clemencia
Ungarie rex®®. Hagiograf, jak wida¢, byt przekonany, ze formuta dewocyjna
przystuguje tylko krélowi?!.

0 godnosci krélewskiej Salomei mowa w rozdziale 2. Dowiadujemy
sie, ze po $mierci kréla Wegier Andrzeja bracia Koloman i Bela podzielili
sie wtadzg w ten sposéb, ze Bela objat rzady na Wegrzech, a Koloman
wraz z Salomeg przez 25 lat krélowat (regnavit) w krélestwie Halicza na
Rusi®’. Wiemy, ze twierdzenie to traktowane dostownie jest fatszywe.

17 Vita venerabilis Lukardis monialis Ordinis Cisterciensis in Superiori Wilmaria, wyd.
J. de Backer, ,,Analecta Bollandiana” 18, 1899, s. 305-367 (dalej: Vita Lukardis); P. Nagy,
Sharing Charismatic Authority by Body and Emotions. The Marvellous Life of Lukardis von Ober-
weimar (c. 1262-1309), w: Mulieres Religiosae. Shaping Female Spiritual Authority in the Medie-
val and Early Modern Periods, red. V. Fraeters, I. de Gier, Turnhout 2014, s. 109-126.

8 Vita Lukardis, cap. 10, s. 315.

1% Por. M. Michalski, op. cit., s. 284-285.

2 Vita s. Salomeae, cap. 1, n. 1, s. 776.

21 Por. H. Manikowska, D. Gacka, Hagiografia a historyczno$¢, czyli o historii w hagio-
grafii i hagiografii w stuzbie historii, w: Przesztos¢ w kulturze Sredniowiecznej Polski, t. 1, red.
J. Banaszkiewicz [i in.], Warszawa 2018, s. 657-748, tu 698.

22 Ft post hec, mortuo rege Andrea Ungarie, Colomanus cum suo fratre dicto Bela
regna diviserunt taliter, ut Bela in regno Ungarie patri succederet, Colomanus vero
regnum Gallaciae in Russia obtineret et cum beata Salomea in eodem regno Gallaciae
XXV annis regnavit”, Vita s. Salomeae, cap. 2, s. 779.
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Koloman panowat w Haliczu za zycia Andrzeja, cho¢ przeciez i po jego
$mierci tytutowat sie krélem. Z naszego punktu widzenia wazne jest
przede wszystkim to, ze hagiograf musiat uwazaé Salomee za krélows,
skoro napisat, ze Koloman krélowat wraz z nig w krélestwie halickim.
[ zaraz potem kontynuuje ten watek, stwierdzajac, ze po $mierci meza
przez 28 lat zyta w Polsce jak pokorna krélowa, modlac sie, udzielajac
jalmuzny, budujac swigtynie i reformujac klasztory. Tkwi w tym sugestia,
ze dziatalno$¢ Piastéwny wynikata z jej monarszej godno$ci. O tym, ze
byta ona krélowg, w Polsce pamietano, a i ona sama to podkreslata. Ale
zawsze w dokumentach tytutowi regina towarzyszyto stéwko quondam,
informujace, ze krélowa byta kiedys, ale teraz juz nig nie jest. Na przy-
ktad Bolestaw Wstydliwy w dyplomie dla klasztoru w Skale z 2 marca
1262 r. zapewnial, ze otacza mito$cia ,,rodzona moja siostre Pania Salo-
mee, niegdy$ krélowg Halicza, teraz za$ siostre Zakonu $w. Klary”?,
a ona sama w dokumencie lokacyjnym dla Skaty tytutuje sie: ,,My sio-
stra Salomea z Zakonu $w. Klary ze Skaty §w. Marii, niegdy$ krélowa
Halicza, cérka najjasniejszego ksiecia, Swietej pamieci Leszka ksiecia
Krakowa i Sandomierza”?*, Hagiograf nie przywiazywat wagi do takich
subtelnosci, w jego oczach zona Kolomana do korica zycia pozostata kré-
lowa. A moze to wcale nie byty dla niego subtelno$ci? Powrdcimy jeszcze
do tego pytania.

PrzejdZzmy wreszcie do watku najwazniejszego: dozgonnego dzie-
wictwa. Jest to zagadnienie, ktére hagiograf oméwit najszerzej. Jednym
z pierwszych faktéw, o ktérych mowa w tekscie, jest konflikt miedzy
krélem Wegier Andrzejem II a Leszkiem Biatym. Krél zazadat reki Salo-
mei dla swojego syna Kolomana i jednocze$nie zagrozit, ze jezeli spotka
sie zodmowg, to zniszczy wladztwo Leszka. Piastowski ksiaze propozycje
poczatkowo odrzucil, kierujac sie tym, ze jego cérka ztozyta $lub dzie-
wictwa. Potem jednak, naktoniony przez moznych i doradcéw, ustgpit
i trzyletnig Salomee postat na dwér kréla Wegier?. Wiemy, ze przedsta-
wione tutaj informacje sg w wiekszosci nieprawdziwe, ale rozumiemy
intencje, ktére autorowi przy$wiecaty. Wprowadzajac do Zywotu przy-
toczona historyjke, hagiograf zrecznie pogodzit teze o slubie czystosci
ztozonym przez malutka dziewczynke z matzeristwem, ktére, jak sam

2 [Glermanam nostram Dominam Salomeam quondam Reginam Galicie, nunc
Sororem ordinis Sancte Clare”, KDMlp., t. 1, nr 59, s. 70.

24 Nos soror Salomea de ordine sancte Clare de lapide sancte Marie, quondam Gal-
licie regina, filia serenissimi principis bone memorie Lestconis, Cracouie et Sandomirie
ducis”, KDMtp., t. 1, nr 75, s. 90. Zob. C. Niezgoda, Miedzy historig, tradycjq a legendq o bt.
Salomei Piastéwnie (1211-1268), ,,Studia Franciszkariskie” 8, 1997, s. 233-247, tu s. 240-241.

% Vita s. Salomeae, cap. 1,n. 1, s. 776-777.
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pisze, zawarta. To prawda — sugeruje autor — Salomea wyszla za maz,
ale zadecydowata o tym wiszaca nad krajem groZzba katastrofy.

A przeciez mimo zawarcia zwiazku z Kolomanem $wieta zachowata
dziewictwo. Zwraca uwage, jak szczegétowo w tak zwieztym tekscie
hagiograf o tym opowiadat. Opisat okres narzeczeristwa, skupiajac sie
na wspdlnej szkolnej nauce dzieci i wykazujac, jak wéwczas byty sobie
bliskie. A mimo to dziewczynka zachowywata niewinno$¢ i nie ulegata
pokusie kokieterii. Nic si¢ pod tym wzgledem nie zmienito, gdy po osia-
gnieciu odpowiedniego wieku mtodzi zaczeli dzieli¢ ze soba toze. Autor
od razu wyjasnil, dlaczego tak sie stato. Salomea nie odczuwata cielesnego
pociggu — powiada — poniewaz patajac mitoscig do swojego Stwércy, cat-
kowicie oddawata sie modlitwie i dobrym uczynkom?. Nie znaczy to, ze
dziewictwo Salomei nie bylo narazone na niebezpieczenistwo. Swiadczy
o tym nastepujace wydarzenie: pewnego razu Salomea, ulegajac pokusie
podobania sie mezowi, ubrata sie tak, jak lubit, dzieki czemu zajasniata
wielka pieknoscia. I oto maz, gdy ja ujrzat w krdlewskiej sypialni, popadt
w zachwyt, powstrzymat sie jednak od wspétzycia przez wzglad na mito§é
do Chrystusa. Salomea zrozumiata, ze ulegta podszeptowi diabelskiemu
i juz wiecej nie ubierata sie gustownie. Naktadata mimo mtodego wieku
stréj wdowi i brzydki, i nie zwazata na protesty meza, méwiacego, ze
przeciez on zyje”.

Powstaje pytanie, w jakim celu autor o tym pisat i to tak szerokim
piérem. Wyjasnienie znajdziemy w tekscie. Salomea — stwierdzit — nie
tylko wewnetrznie poswiecata sie Bogu czysto$cig mysli i szczero$cig
wiary, lecz zyjac w czystosci, stuzyta Panu zewnetrznie poprzez nosze-
nie odpowiedniego do swojej duchowej sytuacji ubrania?, W stowach
tych wida¢ calg dialektyke opowiadania. Z jednej strony swieta postapita
lekkomyslnie, poniewaz narazita sie na utrate tego, co byto dla niej naj-
cenniejsze. Z drugiej jednak strony do$§wiadczenie, ktére stad wyniosta,
pozwolito jej stuzyé Bogu w sposéb doskonalszy. Nie tylko zyta w dzie-
wiczym malzeristwie, ale przez zewnetrzne znaki gtosita to swiatu.

Warto blizej przyjrze¢ sie postaci Kolomana. Jest ona ciekawiej przed-
stawiona niz mogtoby sie wydawaé przy pierwszej lekturze. Najwazniej-
sze jest oczywiscie to, ze réwniez Koloman umitowatl dziewictwo przez
wzglad na Chrystusa. Dzieki temu czystos¢ Salomei nie byta narazona

2% Tbidem, cap. 1, n. 2, s. 777-778.

7 Tbidem, cap. 1, n. 3, s. 778.

%8 Na poczatku omawianego paragrafu autor umiescit nastepujace stowa: ,,0 quam
sancte, o quam honeste hec beata vixit, ut non solum interiori habitu per mentis puritatem,
fidei sinceritatem domino Deo dedicaretur, sed eciam obtenta castitate, exteriori amictu
Deo clarius famularetur”, ibidem, cap. 1, n. 3, s. 778. Zob. M. Michalski, op. cit., s. 253-254.
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na niebezpieczenistwo, nawet wéwczas, kiedy krélowa postgpita nieroz-
sadnie. Na docenienie zastuguje takze postawa Kolomana wobec Zony.
Byla to postawa opiekuricza i wypelniona troskg. Pamietamy, ze maz
niepokoit sie, gdy Salomea ostabta z powodu dlugiej i wyczerpujace;j
modlitwy. Trzeba teraz doda(, ze kiedy byli dzie¢mi, Koloman gotéw
byt Sciggad na siebie razy wymierzane przez nauczyciela, zeby ochroni¢
ja przed chlosta?. Na mysl przychodzi najlepiej literacko opracowany
Zywot $w. Elzbiety, napisany w latach 1289-1295 przez dominikanina
Dietricha z Apoldy. Dietrich w pieknych barwach przedstawit matzen-
stwo krélewny wegierskiej i Ludwika IV landgrafa Turyngii*®. Trzeba
oczywiscie pamietaé o réznicach, ktére zachodza miedzy obiema sytu-
acjami. Dominikanski hagiograf nie kryt przeciez, ze zwiazek miedzy
Ludwikiem a Elzbieta zostat pobtogostawiony trojgiem dzieci. Dietrich
nie byl pierwszym, ktéry pisal o pieknie tego zwigzku. Swiadectwem
pelnego mitosci i czuto$ci pozycia matzeriskiego sa tak zwane Dicta, czyli
przerobione zeznania czterech stuzebnych ksieznej Turyngii, ztozone tuz
po jej $mierci w 1231 r. w ramach procesu kanonizacyjnego®. Zeznania te
zaczety kursowaé wkrétce po kanonizacji, ktéra miata miejsce w 1235 r.3?

0 znaczeniu dziewictwa w Zywocie $w. Salomei $wiadczy nie tylko
dtugos¢ tekstu poswieconego temu tematowi. Trzeba zauwazy¢, ze to, co
sie méwi o ascezie i modlitwie, jest w cze$ci podporzadkowane wiasnie
temu naczelnemu zagadnieniu. Autor trwanie Salomei w czysto$ci wyja-
$nit brakiem u niej pozadania, to za$ byto mozliwe dzieki temu, ze catko-
wicie po$wiecila sie Bogu przez modlitwe az do fizycznego wyczerpania
oraz dzieki innym dobrym uczynkom®. Wiemy juz, ze §wieta odmdwita
krélowej Wegier, kiedy ta namawiata jg do zabaw z mezczyznami. Teraz
dodajmy, ze Salomea postgpita tak z ostroznosci: Piastéwna nie chciata
narazi¢ sie na utrate dziewictwa®’,

Jest rzecza zaskakujaca, jak niewiele miejsca, albo zgota nic, hagio-
graf poswiecil niektérym zagadnieniom, ktére nalezaly do kanondw

® Vita s. Salomeae, cap. 1, n. 2,s. 777.

% Dietrich von Apolda, Das Leben der heiligen Elisabeth, wyd. M. Rener, Marburg 2007
(Verdffentlichungen der Historischen Kommission fiir Hessen, t. 87; Kleine Texte und
Ubersetzungen, t. 3) (dalej: Dietrich von Apolda). Na temat tego utworu O. Gecser, Lives
of St. Elizabeth. Their Rewritings and Diffusion in the Thirteenth Century, ,,Analecta Bollandia-
na” 127, 2009, s. 49-107, tu s. 85-90.

3 Dicta, w: Quellenstudien zur Geschichte der hl. Elisabeth, Landgrdfin von Thiiringen,
red. A. Huyskens, Marburg 1908, s. 110-140; O. Gecser, op. cit., s. 52-55.

320 blisko$ci matzeriskiej Ludwika IV i Elzbiety M. Glasser, Marriage in Medieval
Hagiography, ,,Studies in Medieval and Renaissance History” 14, 1981, s. 3-34, tu s. 26-27.

33 Vita s. Salomeae, cap. 1, n. 2,s. 777.

3 Ibidem, cap. 1, n. 4, s. 778-779.
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hagiografii péznego Sredniowiecza. O jalmuznie wspomniat jednym sto-
wem, natomiast w ogdle nie poruszyt kwestii troski o chorych i opieki
nad tredowatymi. Nie ulega watpliwosci, ze cnoty mitosierdzia specjalnie
hagiografa nie interesowaly. A przeciez pisze sie o nich we wszystkich
innych polskich zywotach kobiecych napisanych w XIII-XIV w.*> Autor
poswiecit tez bardzo mato uwagi vita activa. Napomknat jedynie w kilku
stowach o budowie kosciotéw i reformowaniu klasztoréw?e, a przeciez
bez trudu i nie uciekajac sie do fantazjowania, mégtby ten problem
szeroko rozwina¢.

Wizja $wieto$ci Salomei w Zywocie §w. Elzbiety

Koncentracja na jednym temacie wymaga wyjasnienia. Zanim jednak
do tego przystapimy, musimy sie zapozna¢ ze zrédlem niemal w Polsce
niezauwazonym. Mamy na mysli Zywot $w. Elzbiety, cérki kréla Wegier
Andrzeja 11 i zony Ludwika landgrafa Turyngii. Utwér ten wyszedt spod
pidra Anonima Franciszkanskiego®”. W XIII w. napisano wiele utworéw
hagiograficznych po$wieconych tej niezwyklej $wietej*®. Redagowano je
gtéwnie po lacinie, ale niektérzy autorzy postugiwali sie jezykiem ojczy-
stym*°. Hagiografowie powtarzali zasadnicze fakty sktadajace sie na bio-
grafie krélewny wegierskiej, ale w zaleznosci od pogladéw religijnych
i intereséw politycznych rozmaicie rozktadali akcenty. Pojawialy sie kwe-
stie sporne. Do najwazniejszych nalezato pytanie o znaczenie, jakie w zyciu
swietej odegrali bracia mniejsi*’. W polemice tej wziat udzial Anonim

3 H. Manikowska, Zwischen Askesis und Modestia.

3 Vita s. Salomeae, cap. 2, s. 779.

37 L. Pieper, A New Life of Elizabeth of Hungary. The Anonymous Franciscan, ,,Archivum
Franciscanum Historicum” 93, 2000, s. 29-78 (dalej: Anonim Franciszkariski). Temu
zrédtu nieco uwagi poswiecita Hanna Krzyzostaniak, op. cit., s. 189.

% Na jej temat zob. nastepujgce zbiorowe opracowania: Sankt Elisabeth. Fiirstin, Die-
nerin. Heilige. Aufsitze, Dokumentation, Katalog, Sigmaringen 1981; Elisabeth von Thiirin-
gen. Eine europdische Heilige, t. 2: Aufsdtze, red. D. Blume, M. Werner, Petersberg 2007;
Elisabeth von Thiiringen und die neue Frommigkeit in Europa, red. C. Bertelsmeier-Kierst,
Frankfurt am Main 2008 (Kulturgeschichtliche Beitrdge zum Mittelalter und der frithen
Neuzeit, t. 1).

% 0. Gecser, op. cit., s. 49-107; B. Fleith, M. Backes, Eine Heilige fiir alle? Zur Funktion
von Elisabethlegenden in Text und Bild im franzésischen Raum, w: Elisabeth von Thiiringen und
die neue Frommigketit, s. 251-274.

0 W sprawie skomplikowanych zwigzkéw, jakie nie w $wietle tekstéw, lecz w rze-
czywisto$ci zachodzity miedzy Elzbietg a franciszkanami, zob. wnikliwe studium Mat-
thiasa Wernera, Elisabeth von Thiiringen, Franziskus von Assisi und Konrad von Marburyg,
w: Elisabeth von Thiiringen. Eine europdische Heilige, t. 2: Aufsdtze, s. 109-135.
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Franciszkanski. Wystapit z pogladem, Ze $w. Elzbieta z Turyngii nalezata
do rodziny franciszkarskiej i opinie te sformutowat wyjatkowo mocno*!.

Omawiany utwor powstat wéréd minorytéw dziatajacych na Wegrzech
i majacych dobra orientacje w sprawach polskich. Terminus post quem
mozna wyznaczy¢ dzieki temu, ze w pewnym miejscu hagiograf wspo-
mniat o zalozeniu przez Kinge klasztoru sadeckiego. Wiadomo za$, ze
dokument fundacyjny Sacza nosi date 6 lipca 1280 r.*? Trudniej okreslié
terminus ante quem, przyjaé jednak nalezy, ze dzietko to powstato nie
pdzniej niz w ciagu pierwszych kilkunastu lat XIV w. Autor wymienit
znamiona $wietosci Salomei, w tym cuda, ktére czynita, przebywajac
w Skale, nie uczynit jednak najmniejszej aluzji do $wietosci Kingi. Mozna
stad wnosié, ze utwdr powstat, zanim rozeszta sie wie$¢ o cudach dziejg-
cych sie za sprawa Pani Sadeckiej. Pierwszy, ktéry zanotowano, dokonat
sie w 1307 r.*> Warto tez zauwazy¢, ze Anonim nie wspomniat o dzie-
wictwie Kingi*, podczas gdy o dziewictwie Salomei sie rozpisywalt, jak
zaraz bedziemy mogli sie przekonaé. Okoliczno$¢ ta réwniez przemawia
za tym, ze utwor powstat, zanim kult ksieznej krakowskiej sie rozwinat.

Wazny jest dla nas koricowy wywdd hagiografa. Postawit tam naste-
pujaca teze: po $mierci Elzbieta zabtysta tak niezwyklym blaskiem
$wietosci, ze poprzez franciszkanéw w krélestwie swoim, to znaczy na
Wegrzech, stworzyta wiele miejsc, ktére zaja$niaty wielkg poboznoscia.
Dowiadujemy sie, ze krél Bela IV byt braciom mniejszym we wszystkim
postuszny, powierzal im wszystkie wazne sprawy i oddat ducha w ich
ramionach. Przed $miercig, mimo ze natrafit na opér, kazat sie pochowaé
u minorytéw w Ostrzyhomiu. Tam tez spoczeli krélowa i jej mtodszy syn.
Po uptywie pewnego czasu dwie cérki Beli, Kunegunda krakowska — tak
nazywat Kinge — i Jolenta ksiezna Wielkopolski, owdowiaty i tego samego
dnia w Krakowie wstgpily do zakonu cér $w. Franciszka. Zaraz potem
ufundowaly swoje klasztory: Kunegunda w Saczu, a Jolenta w GnieZnie®.
Tyle o obu krélewnach wegierskich.

41 Na temat tego dzietka Lori Pieper we wstepie do wydania; O. Gecser, op. cit.,
s. 80-85.

42 KDMtp., t. 2, wyd. F. Piekosiniski, Krakéw 1886, nr 487, s. 145. W sprawie auten-
tycznosci tego dokumentu P. Zmudzki, Wiarygodnos¢ zrédet dyplomatycznych dokumentu-
Jjgcych konflikt Leszka Czarnego z Kingg, PH 113, 2022, 2, s. 187-198.

3 Miracula sanctae Kyngae, w: Vita et Miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis,
wyd. W. Ketrzytiski, MPH, t. 4, cap. 1, s. 732. Zob. O. Gecser, op. cit., s. 84.

# Jest to fakt, ktéry powinien by¢ interesujacy dla biograféw Kingi. Jest to jeszcze
jeden argument przemawiajacy za tym, ze za jej zycia nikt o jej dziewictwie nie styszal.

% Na temat czasu zalozenia klasztoru Klarysek w Gnieznie A.A. Dryblak, op. cit.,
S. 274-280.
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Nastepuje dtuzszy passus dotyczacy Kolomana i Salomei. Oto szcze-
Sliwy — czyli, jak nalezy rozumieé, $wiety — brat $w. Elzbiety Koloman
krél Halicza pojat za swojg krélowa Salomee, szlachetng cérke ksiecia
Krakowa. Kierowat sie wygladem jej ciala i piecknem cnét. Dzieki tasce
Kréla cnét i opiekuna wstrzemiezZliwosci pierwszej nocy po $lubie oboje
ztozyli $lub czysto$ci. Dochowali go przez dwanascie lat lub wiecej,
nasladujgc w ten sposdéb Baranka bez zmazy i Oblubierica dziewic. Krdl
Halicza — kontynuuje hagiograf — zginat w walce za wiare katolicka
w bitwie z Tatarami. Byt to maz wielkiej szlachetnosci i Swietosci. Utra-
ciwszy krdlewskie toze, Oblubienica Chrystusowa Salomea wzgardzita
Swiatem i wszystkim, co jego jest, i wstapita do zakonu sidstr swietego
biedaczyny Franciszka. Doskonalgc sie w cnotach, zatozyta dwa klasztory:
Braci Mniejszych w Zawicho$cie i zeriski w Skale. Autor podkreslit, ze ten
ostatni klasztor bogato uposazyta, tak bogato, jak tylko byta w stanie.
Zamkneta sie w nim wraz z innymi szlachetnymi zakonnicami i dzieki
taskawos$ci Boga zajasniata licznymi cudami*®.

I tak — mozna by skonkludowa¢ — blask $w. Elzbiety dotart do Polski
dzieki franciszkanom i cztonkom dynastii Arpadéw.

Zreferowane zrédto sktania do kilku waznych wnioskéw. Do Ano-
nima Franciszkanskiego doszlta wies¢ o dziewiczym matzenistwie Kolo-
mana i Salomei. Trudno rozstrzygnaé, czy wiadomos¢ te uzyskat z kre-
géw polskich. Jest to w kazdym razie mozliwe, skoro, jak widzielimy,
autor miat obszerne i do$¢ doktadne informacje dotyczace ziem piastow-
skich. Liczy¢ sie jednak trzeba z tym, ze o bialym matzeristwie Kolomana
i Salomei méwito sie réwniez na Wegrzech, i to niezaleznie od informacji
naptywajacych z Polski. W kazdym razie Anonim Franciszkariski matzen-
stwo kréléw halickich zinterpretowat jako poswiecone Bogu dziewictwo
i uznat za wazna cnote sktadajacg sie na ich $wieto$é. Nie przypadkiem
autor podkreslit, ze lata matzeristwa spedzili na nasladowaniu Oblubierica
dziewic. Pozostajac wiernym mys$leniu religijnemu, nie omieszkat réw-
niez zaznaczy¢, ze decyzje o zachowaniu wstrzemiezliwosci podjeli pod
wplywem taski Chrystusa.

Nie byla to jedyna cnota wyszczegdlniona w tekscie. W przypadku
Kolomana zastuga uzupetniajaca byta Smier¢ w walce z Tatarami w obro-
nie religii katolickiej, cho¢ stowo ,,meczenistwo” w tym kontekscie nie
padto. Brak tu zresztg w ogdle komentarza dotyczacego tego wydarzenia.
Z kolei Salomea postapita w zyciu duchowym o krok naprzéd, kiedy po
$mierci meza porzucita §wiat. Autor wskazat na dwie zastugi, w ktérych
to sie przejawiato. Chodzi o fundacje klasztoréw i wstapienie do zakonu

4 Anonim Franciszkanski, s. 77-78.



630 Roman Michatowski

$w. Franciszka. Wiele do myslenia daje przeciwstawienie toza krélew-
skiego porzuceniu $wiata. Kryje sie za tym mysl taka: Salomea jako zona
Kolomana strzegta dziewiczej czystosci, ale poza tym zyta w monarszym
splendorze. Dopiero zgon kréla otworzyt przed $wigtobliwg niewiasta
droge do petnej doskonatosci, ktéra przejawita sie w licznych cudach.
Zywot $w. Elzbiety autorstwa Anonima Franciszkariskiego jest dla nas
wazny przynajmniej z dwéch powoddéw. Po pierwsze, pozyskalismy nowe
zrédto do poznania biografii Salomei i jej stawy jako $wietej. Po dru-
gie, zetkneli$my sie z nowym punktem widzenia w dyskusji na temat jej
dziewictwa i dziewictwa w ogdle. Trzeba mianowicie zauwazy¢, ze ocena
czystosci u autora Zywotu i u Anonima Franciszkanskiego jest do pew-
nego stopnia odmienna. Oczywiscie obaj uznaja ja za wielkg cnote. Ale
o ile hagiograf polski uwazat dziewictwo za zastuge najwazniejsza, o tyle
franciszkanin wegierski sadzit, Ze rezygnacja z krélewskiego splendoru,
porzucenie $wiata i zamkniecie sie w klasztorze byty koniecznym dopet-
nieniem $wieto$ci, czego hagiograf polski w zaden sposéb nie sugeruje.

Wizje Swieto$ci Salomei na tle hagiografii epoki

Stwierdzili§my wyzej, ze centralng kwestig Zywotu $w. Salomei jest dzie-
wictwo. Aby to lepiej zrozumiel, trzeba zapoznac sie z rozpoczynajacym
go prologiem*’. Warto zacytowad go w catosci:

Chwalebny Pan w $wietych swoich i w majestacie. On, ktéry jest samg
mys$la, Bg btogostawiony, ktérego czcigodna czysto$é nie doznaje skaze-
nia poprzez zetkniecie z jakimkolwiek cialem, Dawca nagrody niewypowie-
dzianej taski, btogostawiona Salomee szczegdlnym przywilejem obdarowat.
Albowiem imie ,,Salomea” oznacza ,,droga zbawienia” i poniewaz naprawde
podazata droga zbawienia i strzegta dziewiczego wstydu®.

470 prologach w $redniowieczu G. Strunk, Kunst und Glaube in der lateinischen Heiligen-
legende. Zu ihrem Selbstverstdndnis in den Prologen, Miinchen 1970 (Medium Aevum. Philo-
logische Studien, t. 12); Les prologues médiévaux. Actes du Colloque international organisé par
I’Academia Belgica et U'Ecole frangaise de Rome avec le concours de la ELD.E.M. (Rome, 26-28 mars
1998), red. J. Hamesse, Turnhout 2000 (Fédération Internationale des Instituts d’Etudes
Médiévales. Textes et études du Moyen Age, t. 15). W sprawie prologu z Zywotu $w.
Salomei B. Kiirbiséwna, Zywot bl. Salomei, s. 152-153; eadem, Asceza chrzescijariska, s. 293.

8 J.A. Wojtczak, Sredniowieczne zyciorysy bt. Kingi i bt. Salomei, Warszawa 1999, s. 205~
232, tu s. 205. ,,Gloriosus Deus in sanctis suis et in maiestate, qui est purus intellectus,
Deus benedictus, cuius venrabilis puritas nullius corporis contagione violatur, largitor
premiorum ineffabilis gracie, dono specialis privilegii beatam Salomeam prodotavit.
Nam Salomea interpretatur, quasi salutis meatus; quia vere salutis meatum jugiter cum
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Wstep jest krétki, a jego ttumaczenie nie nastrecza probleméw. Mimo
zwiezto$ci prolog odznacza sie bogata trescig. Oto Bég — twierdzi hagio-
graf — jest czystym umystem i czysto$¢ Boga nie doznaje skazenia przez
zetkniecie z jakimkolwiek ciatem. I ten Bég, szafarz niewypowiedzianych
task, obdarzyt Salomee szczegdlnym przywilejem, dzieki ktéremu, strze-
gac dziewiczego wstydu, zawsze podazata drogg zbawienia.

Jedna tutaj wypowiedziana opinia byta w tamtych czasach zupetnie
oczywista: §wieto$¢ cztowieka, a wiec réwniez Salomei, jest darem nie-
bios. My$l te powtdrzyt hagiograf jeszcze w innym miejscu Zywotu®.
Ale sa tez tezy, ktére wykraczaja poza powszechnie przyjete w hagio-
grafii toposy i stereotypy. Bog jest czystoscia, poniewaz nie ma kontaktu
z ciatem, powiada autor, a zaraz potem dodaje, Ze najwazniejszg cnota
Piastéwny byto dozgonne dziewictwo. Hagiograf czyni tu aluzje do rze-
czy oczywistej: dziewictwo polega wiasnie na tym, ze nie dochodzi do
kontaktu z cialem. Omawiany prolog nalezy zatem rozumie¢ w sposdb
nastepujacy: Salomea dostgpita $wietosci, poniewaz odzwierciedlita sie
w niej istota Boga, ktdra jest niepokalana czysto$¢>°. Przyjecie tej inter-
pretacji jest konieczne, gdyz tylko po jej zaakceptowaniu staje sie jasne,
dlaczego hagiograf tak duzy nacisk potozyt na tak swoiscie pojmowanag
czysto$¢ Najwyzszego.

Ale skoro czystos¢ jest istota Boga, to najwazniejsza cnota Salomei,
ktéra w tej istocie partycypowata, musiato by¢ dziewictwo. Nic tez dziw-
nego, ze stato sie ono kluczowym zagadnieniem omawianego utworu.
W konsekwencji autor wszystkie inne kwestie przesunat na drugi plan
lub potraktowat lekcewazaco. Owszem, sporo napisat o modlitwie i asce-
zie, ale tematyka ta w znacznej czesci jest podporzadkowana kwestii
wiodacej. Jak bowiem wiemy, intensywnym zyciem kontemplacyjnym
hagiograf wyjasniat brak u Swietej cielesnego pozadania. Ale o vita activa

virginitatis pudore sequebatur”, Vita s. Salomeae, prologus, s. 776. Dla poréwnania ttu-
maczenie niemieckie: ,,Die in seinen Heiligen und seiner Erhabenheit ruhmreiche Gott,
der die reine Erkenntnis ist, Gott, der gepriesene, dessen verehrungswiirdige Reinheit
von keiner leiblichen Beriihrung befleckt wird, der Spender von Auszeichungen unau-
sprechlicher Gnade, hat die heilige Salomea mit der Gabe einer besonderen Vergiinsti-
gung ausgestattet, Denn [der Name] Salomea bedeutet so viel wie «Weg des Heils», weil
sie wahrhaftig den Weg des Heils bestindig mit jungfriulichen Sittsamkeit verfolgt hat”,
E. Miihle, w: Heilige Fiirstinnen und Kleriker. Lebensbeschreibungen und Wunderberichte des 13.
und 14. Jahrhunderts, wyd. E. Miihle, Darmstadt 2021 (Ausgewéhlte Quellen zur Geschich-
te des Mittelalters. Freiherr-vom-Stein-Gedichtnisausgabe, t. 53), s. 310-361, tu s. 321.

4 Hec, inquam, Salomea in teneritate iuventutis illuminata per spiritum sanc-
tum, bene indolis, sancte conversacionis, in Dei serviciis dans mercedem operi semper
reperta fuit”, Vita s. Salomeae, cap. 1, n. 1, s. 776.

5 Por. B. Kiirbiséwna, Zywot bt. Salomei, s. 152.
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nie wspomniat niemal w ogéle, poniewaz dla kluczowego tematu nie
miata ona zadnego znaczenia. Miedzy hagiograficzng wizja zycia Salomei
a jej prawdziwa biografig, tak bogata w wydarzenia, zachodzi daleko
posuniety kontrast.

Kiirbis byta przekonana, Zze omawiany prolog nalezy do pierwotnej,
z pewno$cig jeszcze trzynastowiecznej wersji Zywotu $w. Salomei, gdy
tymczasem Legenda, to znaczy pierwszy rozdzial, jest pdzniejsza prze-
rébka®l. Obserwacja, ktéra sie przed chwilg podzielili§my, dostarcza
argumentu podwazajacego te hipoteze. Skoro przedstawiony w pream-
bule poglad na temat istoty $wietosci krélowej halickiej tak doskonale
odpowiada tresci Zywotu, to nalezy raczej przyjaé, ze wstep i rozdziat 1
wyszly spod tego samego pidra.

Ta sama badaczka zwrdécita uwage na wyksztalcenie autora wstepu,
ktérego identyfikowata z franciszkaninem Stanistawem, twdrca pierwszej
wersji Zywotu. Wystgpita nawet z hipoteza, ze wspomnianemu hagiogra-
fowi znana byta filozofia Bonawentury®2, Poznariska mediewistka wypo-
wiedziala sie w tej sprawie bardzo lakonicznie, totez niejasne sa dla nas
przestanki jej rozumowania. Chetnie natomiast zgodzimy sie z pogladem,
ze hagiograf pewien poziom intelektualny z pewno$ciag reprezentowat,
skoro zastanawiat sie nad istotg Boga i nad tym, w jaki sposéb oddziatata
ona na $w. Salomee.

0 dziewiczym malzeristwie mowa jest takze w Zywocie $w. Kingi,
utworze o wiele dtuzszym i bogatszym w watki®. Dzietko to powstato na
zlecenie klarysek sadeckich, zapewne okoto 1320 r. Réwniez tutaj czy-
sto$¢ nalezy do najwazniejszych sktadnikéw koncepcji hagiograficznej
autora. Watek ten przewija sie przez cate dzietko. Juz jako mate dziecko
przyszta ksiezna krakowska i sandomierska modlita sie o0 zachowanie czy-
stosci**. Dziewictwo stalo sie realnie zagrozone w dzieti wesela, w ktérym

51 Tbidem.

52 Tbidem, s. 152-153.

53 [Vita], w: Vita et Miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis (dalej: Vita s. Kyngae),
prolog, s. 683, w. 5-6; cap. 1, s. 683-685; M.H. Witkowska, Vita sanctae Kyngae ducissae
Cracoviensis jako Zrédlo hagiograficzne, RHum 10, 1961, 2, s. 41-162; M. Michalski, op. cit.,
passim; H. Krzyzostaniak, op. cit., s. 139-141, 147-148, 151-152. Na temat Kingi B. Ko-
walska, Swieta Kinga. Rzeczywistos¢ i legenda. Studium Zrédloznawcze, Krakéw 2008. Ksigzke
Barbary Kowalskiej powinno sie czyta¢ po zapoznaniu sie z artykutem Pawta Zmudz-
kiego, op. cit.

54 Vita s, Kyngae, cap. 4, s. 689. O zagadnieniu dziewictwa w Zywocie $w. Kingi M. Mi-
chalski, op. cit., s. 213-217; H. Manikowska, D. Gacka, op. cit., s. 699-700; K. Morawska,
»Seksualno$¢ w $redniowiecznej Polsce”, [praca doktorska], Uniwersytet Warszawski
2022, https://depotuw.ceon.pl/bitstream/handle/item/4307/0000-DR-222179-praca.
pdf?sequence=1 (dostep: 13 X 2022), rozdzial 6, s. 204-247.
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z rado$cig uczestniczyt caly kraj. Na wielu stronach autor przedstawit
walke Kingi o to, aby nie doszto do konsumpcji matzeristwa. Sprawa nie
byta prosta, poniewaz Bolestaw w trzecim roku po $lubie wyrazit swoj
zdecydowany sprzeciw. Grozit nawet, ze wezmie sobie inng kobiete.
Dopiero na skutek cudu uproszonego przez wstawiennictwo $w. Jana
Chrzciciela serce ksiecia zmieklo. Przez caly ten czas Kinga oddawata sie
usilnej modlitwie i surowej ascezie®. W tym fragmencie utworu modli-
twa i umartwienia majg $cisty zwiazek z dziewictwem, cho¢ w innym
sensie niz w Zywocie $w. Salomei. Ksiezna krakowska w ten sposéb dzie-
kowata Bogu za zgode meza na wstrzemiezliwos¢, albo blagata, Zeby Pan
skruszyt buntujace sie serce Bolestawa. W dalszej cze$ci tekstu autor raz
po raz powraca do pytania, czy Kinga rzeczywiscie zachowata czystosé
i stara sie przytacza¢ ciagle nowe dowody w tej sprawie. Tak wazny byt
to dla niego problem.

Nie bedzie zatem btedem, jesli stwierdzimy, ze Zywot $w. Salomei
miescit sie w waznym nurcie polskiego zywotopisarstwa. Trzeba zauwa-
zy¢, ze z tego punktu widzenia zajmowato ono w hagiografii europej-
skiej miejsce wyjatkowe. Dziewicze matzeristwa nalezace do sfery wtad-
czej pojawiaja sie w zrédtach z okresu miedzy 1100 a 1500 r. niezwykle
rzadko, a jezeli ograniczyliby$my sie do 0séb zyjacych w tym przedziale
czasowym, to datoby sie wymieni¢ tylko dwa: Kolomana i Salomei oraz
Bolestawa i Kingi. Tak wynika z literatury przedmiotu®e.

Analizujac Zywot krélowej halickiej, zetkneli$my sie z interesuja-
cym zjawiskiem. Zdaniem hagiografa zachodzito, jak pamietamy, pew-
nego rodzaju przyporzadkowanie miedzy Bogiem a Salomeg. Mozna je
zdefiniowaé w dwdjnaséb: z jednej strony jako odzwierciedlenie istoty
Najwyzszego w gtdwnej cnocie $wietej, z drugiej za$ jako uczestnictwo
$wietej w istocie Boga. Rodzi sie pytanie, czy hagiografia péZnego Sre-
dniowiecza zna analogiczne ujecia. Kwerende rozpoczniemy od Anonima
Franciszkanskiego, przy czym uczynimy to na podstawie jednego tylko,
znanego juz nam ustepu.

Kluczowe zdanie brzmi nastepujaco: stwierdziwszy, ze krél Halicza
pozadat Salomei, hagiograf powiada: ,,Raczyt temu zapobiec Krél chwaly,
Pan, Siewca czystego postanowienia cnét, btogostawigc nie pomniejszo-
nej pod zadnym wzgledem czysto$ci. Oto gdy pierwszej nocy najczyst-
szego malzenistwa zeszli sie ze sobg, [Koloman i Salomea] lilie swojej
najczystszej czystosci ofiarowali Synowi chwalebnej Dziewicy i Krélowi

%5 Vita s. Kyngae, cap. 6-8, s. 690-695.
%6 D. Elliott, Spiritual Marriage. Sexual Abstinence in Medieval Wedlock, Princeton 1993,
s. 266, appendix 5; K. Morawska, op. cit., rozdziat 6.
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dziewic, obiecujgc stanowczo i na zawsze zachowac je nienaruszonymi
i niezwiedtymi™’.

W jednym Anonim Franciszkariski na pewno przypomina Zywot $w.
Salomei: dziewiczo$¢ jest darem Boga, z tg tylko réznicg, ze o ile w tek-
$cie wegierskim podmiotem dziatajacym jest Chrystus, o tyle w polskim
jest nim w prologu Bdg, a w rozdziale 1 Duch $w. Na uwage zastuguje tez
inna rozbiezno$¢. Polega ona na tym, ze Salomea pod wptywem niebios
zapragneta dziewictwa w wieku nieomal niemowlecym, gdy tymczasem
u Anonima pragnienie wieczystej czystosci, réwniez pod wptywem sit
wyzszych, zrodzito sie dopiero w noc poslubng. Powstaje jednak pytanie,
czy w utworze wegierskim w ogdle wystepuje zjawisko uczestniczenia
$wietych w istocie Boga. Otéz nie. Wiemy, ze Chrystus byt dziewica — tak
go przedstawia Nowy Testament i cata tradycja — ale na owg okoliczno$é
tutaj sie nie wskazuje. Méwi sie wprawdzie o tym, ze Jezus byt synem
dziewicy i Krélem dziewic, ale to nie jest to samo.

Legenda maior $w. Malgorzaty Wegierskiej, cérki kréla Beli IV i domi-
nikanki (lata zycia 1242-1271, kanonizowana w 1943 r.) — oto nastepne
zrédto, ktére wypadnie zbadaé®®, W nieodlegtej jeszcze przesztosci utwér
ten nazywano Legenda neapolitariska. Jego autorstwo przypisuje sie
teologowi Garinowi z Giaco (Garin de Gy-I'Evéque), mistrzowi Zakonu
Kaznodziejskiego w latach 1346-1348. Omawiany tekst powstat okoto
1340 r. w Awinionie. Zawiera on miedzy innymi relacje o cudach ante
mortem zdziatanych przez Matgorzate, a takze opis wielu innych zjawisk
nadprzyrodzonych, ktére ja otaczaty. Hagiograf zwrdcit tez uwage na
dar proroczy krdélewny. Wymienit pewna liczbe przyktadéw, ale précz
tego postawit pytanie, gdzie lezaly Zrédta tego niezwyktego uzdolnienia.

Dla hagiografa byto oczywiste, ze pochodzi ono z inspiracji Bozej.
Wiedzial jednak, ze sity nadprzyrodzone nie udzielaja takiego daru
komukolwiek, totez od razu pospieszyt z wyjasnieniem: Malgorzate
Bbég wybrat dlatego, ze odznaczata sie szczegdlnie wielka $wieto$cia.

57 ,,Quod rex glorie, Dominus, virtutum casti seminator consilii, in totaliter illibate
castitate benedictionibus, prevenire taliter dignatus est, quod prima nocte sui castissi-
mi coniugii convenientes, pari voto, parique consensu, gloriose virginis filio, regi vir-
ginum, obtulerunt sue purissime castitatis lilia, promittentes firmiter ea perpetuo et
immarcissibiliter et inviolata conservare”, Anonim Franciszkarski, s. 78.

58 Catalogus fontium historiae Hungaricae, t. 3, wyd. A.F. Gombos, Budapestini 1938,
s. 2481-2525 (dalej: Legenda maior b. Margaritae). Na temat tego zywotu V.H. Dedk, La
légende de sainte Marguerite de Hongrie et 'hagiographie dominicaine, Paris 2013 (oryg.
wegierski 2005). Wykaz $redniowiecznych utworéw hagiograficznych po$wieconych
Malgorzacie Wegierskiej: Legenda Vetus, Acta Processus Canonizationis et Miracula Sanctae
Margaritae de Hungaria, wyd. 1. Csepregi, G. Klaniczay, B. Péterfi, Budapest-New York
2013 (Central European Medieval Texts, t. 8), s. 825-831.
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Garin z Giaco zdawal sobie sprawe z tego, ze znajomos$¢ rzeczy przy-
sztych — a takze wspdtczesnych, lecz ukrytych przed cztowiekiem (na
przyktad cudzych myséli) — nie jest dostepna ludziom. Jedynie Bdg je
zna. Narzuca sie w tej sytuacji pytanie, jak to jest w ogéle mozliwe, ze
$wieta, bedac istotg ludzka, posiadta tak nadzwyczajng zdolnosé. Hagio-
graf udziela nastepujacej odpowiedzi: dzieki przeksztatcajacej potedze
mito$ci krélewna stata sie uczestniczka boskiej natury, a skoro natury,
to i boskiej wiedzy®. Jak widzimy, mamy do czynienia z sytuacja bar-
dzo podobng do przedstawionej w Zywocie $w. Salomei. Podobieristwo
polega na tym, ze obaj hagiografowie przedstawili $wietg jako osobe
uczestniczaca w boskiej naturze.

Zwréémy teraz uwage na Zywot Beatrycze z Nazaretu®, flandryjskiej
cysterki, ktéra przez wiele lat az do $mierci przebywata w klasztorze
Nazaret niedaleko Antwerpii. Zyta ona w latach 1208-1268, natomiast
omawiany utwor powstat okoto 1275 r.%! Zostal napisany przez anoni-
mowego autora, kapelana postugujacego we wspomnianym opactwie.
Jest to zywot na wskro$ mistyczny, peten dialogéw miedzy Chrystusem
a zakonnicg, zawierajacy takze wizje Najwyzszej Istoty. Dla naszych celéw
pouczajaca jest nastepujaca. Pewnego razu mniszka oczami kontemplacji
ujrzata samego Boga. Moca mitosci przywarta do istoty Béstwa, zjedno-
czyla sie z Bogiem i stata sie z Nim jednym duchem. Jej duch niemal prze-
lat sie do ducha Pana. W rezultacie powrdcita do stanu czystosci i wol-
nosci, w jakim zostata stworzona i stata sie cata niebiariska — na krétki
jednak czas, zaznacza autor®?, Zaraz potem autor zrelacjonowal tresé

5 [Q]uia tamen virgo mundissima post transformaturam amoris virtutem iam
effecta fuerit consors divine nature, mirum esse non debuit si etiam noticie consors
divine”, Legenda maior b. Margaritae, pars 1, cap. 52, s. 2511.

6 The Life of Beatrice of Nazareth, oprac. R. De Ganck, Kalamazoo 1991 (Cistercian
Fathers Series, t. 50) (dalej: Vita Beatricis). Tekst tacifiski jest przedrukiem z wydania
Léonce Reypens (1927), przektad angielski wyszedt spod pidra Rogera de Gancka.

1 O Beatrycze z Nazaretu i jej biografii R. de Ganck, Beatrice of Nazareth in Her
Context, Kalamazoo 1991 (Cistercian Fathers Series, t. 121); idem, Towards Unification with
God, Kalamazoo 1991 (Cistercian Fathers Series, t. 122); M.A. Sullivan, An Introduction
to the Vita Beatricis, w: Hidden Springs. Cistercian Monastic Women, t. 1, red. J.A. Nichols,
L.T. Shank, Kentucky 1995 (Medieval Religious Women, t. 3; Cistercian Studies Series,
t. 113), s. 345-356; B. McGinn, The Flowering of Mysticism. Men and Women in the New Mys-
ticism (1200-1350), New York 1998 (The Presence of God, t. 3), s. 166-174; ,,0ns geestelijk
erf” 89, 2018, 3-4; M. Casey, Beatrice of Nazareth (1200-1268), Cistercian Mystic, ,,Cistercian
Studies Quarterly” 54, 2019, s. 57-84.

62 Vita Beatricis, lib. 11, cap. 11, s. 274-276. Najwazniejszy fragment: ,,summe vero
deitatis essentie per caritatis amplexum inseparabiliter inhereret. In qua nimirum
vnione, qua cum deo iam vnus spiritus effecta fuerat, ad pristinam illam sui spiritus pu-
ritatem libertatemque, necnon et claritatem in qua creata fuerat ab initio se pervenisse
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innej wizji. Po przyjeciu komunii cysterka ujrzata, jak cata krew, ktéra
wyciekta z ran Chrystusa, wlata sie do jej duszy. W rezultacie obmyta
Beatrycze z wszelkiego kurzu grzechu i rozpalita w jej sercu mito$¢ na
ponadludzkg miare®,

Czy w Zywocie Beatrycze mamy do czynienia z sytuacja dajaca sie
poréwnaé z dwoma poprzednio omdéwionymi przyktadami? W odniesieniu
do pierwszej wizji autor napisal, ze po zjednoczeniu z Panem mniszka
stala sie niebiariska. Trzeba to rozumie¢ w ten sposdb, ze odzwierciedlita
sie w niej istota Boga. Jest to w kazdym razie jedna z mozliwych inter-
pretacji. W odniesieniu do drugiej wizji zauwazy¢ trzeba, ze krew Chry-
stusa umeczonego stata sie czescig duszy Beatrycze. Mozna zatem mdéwic
o uczestnictwie cysterki w Jego naturze. Pociggneto to za sobg daleko siega-
jace konsekwencje. Krew obmyta §lady win — mozna to uznaé za oczywiste,
skoro celem meczeristwa Syna Bozego byto wlasnie zgtadzenie grzechéw.
Ale ta sama krew sprawita, ze zakonnica zapatata mitoscia wykraczajaca
poza mozliwosci czlowieka. To réwniez jest w pelni zrozumiate. Meczen-
stwo Zbawiciela byto przeciez owocem mitosci Boga. Widzimy zatem, ze
udzial Beatrycze w naturze Chrystusa uczynit ja istota jakby ponadludzka.

Zywot $w. Salomei nie byt zatem zjawiskiem izolowanym.

Musimy sobie u§wiadomi¢, ze udziat cztowieka w istocie Boga ociera
sie o rzeczywisto$¢ mistyczng. Historycy na ogét unikaja definiowania
mistyki, wola postugiwaé sie pojeciem otwartym, obejmujacym pewng
liczbe zblizonych do siebie zjawisk. My jednak wolimy korzystaé z ter-
minéw bardziej dookreslonych. Idac za jedng z wiodacych w tej dzie-
dzinie szkdt, proponujemy nastepujaca definicje: mistyka to obecnosé
Boga, ktdry objawia sie nie poprzez znaki i symbole, lecz bezposrednio.
Szczegblne spotegowanie tego zjawiska nastepuje wéwczas, kiedy docho-
dzi do zjednoczenia cztowieka z Bogiem, Tréjca $w. lub z Chrystusem®.

W zaproponowanej definicji miesci sie oméwiony wyzej fakt zaczerp-
niety z Zywotu $w. Salomei. Jak pamietamy, krélowa halicka ustyszata

cognovit; et quasi totaliter in diuinum spiritum transfuderetur illius spiritus, ita se co-
niunctam altissime deitati, totamque celestam effectam ad modicum quidem temporis
intellexit”, s. 276.

6 Tbidem, lib. III, cap. 11, s. 276-278.

¢ Nawigzujemy do wielotomowego dzieta Bernarda McGinna, The Presence of God.
A History of Western Christian Mysticism. Dla nas podstawowe znaczenie majg dwa wolu-
miny, 3 i 4: idem, The Flowering of Mysticism; idem, The Harvest of Mysticism in Medieval
Germany (1300-1500), New York 2005. O tym dziele J. Arblaster, R. Faesen, Bernard McGinn’s
Presence of God. The Project that Made Mystical Theology Respectable, ,,Louvain Studies” 41,
2018, s. 173-195. W sprawie definicji mistycyzmu zob. tez R. Faesen, La mystique chris-
tocentrique de Béatrice de Nazareth, ,,Collectanea Cisterciensia” 66, 2003, s. 97-109, tu
s. 100-102.
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stowa Consummatum est. Nie ulega watpliwosci, ze jak w Ewangelii, tak i tu
stowa te wypowiedziat Jezus, a to znaczy, ze Salomea zetkneta sie z Panem
bezposrednio. O ile nam wiadomo, polskie zywoty kobiece z XIII-XIV w.
nie zostaly systematycznie przebadane z punktu widzenia tej problema-
tyki. Zadowolimy sie wiec przytoczeniem jednego fragmentu z Zywotu
ksieznej krakowskiej i sandomierskiej, aby dostarczy¢ analogii.

Oto bedac brzemienna, matka Kingi krélowa Maria odczuwata tak
wielki ciezar, ze zaczela sie baé o swoje zycie. Dlatego weszta do ko$ciota
i zwrdcita sie do Marii Panny z prosba o ratunek. Wéwczas gtos idacy
z nieba zapewnit krélowa, ze uniknie niebezpieczenistwa i urodzi cérke,
ktéra dla niej bedzie pociecha, a dla wielu dusz zbawieniem i ratunkiem®.
Otdz ten glos byt glosem Boga samego, deifica vox, jak pisze autor. Mamy
zatem do czynienia z sytuacja co do istoty identyczng jak w przypadku
Zywotu $w. Salomei. Jezeli za$ chodzi o hagiografie obcg, to wystarczy
powotal sie na omdéwiony przed chwilg Zywot $w. Beatrycze. Cysterka
z Nazaretu ujrzata Tréjce $w. i z Nig sie zjednoczyla.

PrzejdZmy jeszcze do problemu krélewskosci. Wiemy, jak duze zna-
czenie przywigzywal do niej autor komentowanego Zywotu. Nie chodzi
o to, ze Salomea byta wladczynia i cérka wihadcy, lecz o to, ze byta ona
krélowa. Musimy zdaé sobie sprawe z tego, ze zdaniem hagiograféw tam-
tych czaséw krélewsko$¢ swietej miata duze znaczenie. Tak to przynaj-
mniej widzieli niektérzy pisarze. Wynikato to z gteboko zakorzenionego
przekonania, ze réznica miedzy ranga kréla a ranga wtadcy nizszego
rzedu ma charakter zasadniczy. Wida¢ to wyraznie na jednym polskim
przyktadzie. Matopolski autor Zywotu $w. Kingi dotozyt wielu starar, aby
usytuowal swojg bohaterke na najwyzszym szczeblu hierarchii. W pro-
logu stwierdzit, ze pochodzita od kréla Beli i z cesarskiego rodu, w gene-
alogii zas wydobyt cesarskie, siegajace Nerona koneksje®. Krélewskosé
Kingi byta z punktu widzenia pochodzenia czyms zupetnie oczywistym.
Niemniej jednak autor wiele uczynit, aby zabtysta ona petnym blaskiem.
W genealogie wpldtt krétki opis koronacji Beli IV, ojca Swietej, opisu-
jac za$ czas, kiedy byta noworodkiem i niemowleciem, starat sie w czy-
telniku wyrobié przekonanie, ze owe lata Kinga spedzita w monarszej
kaplicy i tam uczestniczyta w uroczystosciach liturgicznych organi-
zowanych wedlug monarszych zasad. Miato to swoje znaczenie. Naj-
wyrazniej to widaé w nastepujacym fakcie. Matka $wietej cesarzéwna

5 Vita s. Kyngae, cap. 4, s. 687.

% Tbidem, prolog, s. 683, w. 5-6; cap. 1, s. 683-685; H. Manikowska, D. Gacka, op. cit.,
s. 697; R. Michatowski, Genealogie Kingi i innych swietych wladczyri w Sredniowieczu. Studium
hagiograficzne, KH 127, 2020, 4, s. 799-854, zwlaszcza s. 802-805; w sprawie interpretacji
dwuznacznej postaci Nerona s. 804 z przyp. 14.
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Maria wprowadzita w patacu zwyczaj, zgodnie z ktérym zadne dziecko
pochodzgce z monarszego rodu nie byto karmione, zanim nie podano
mu kielicha Ciata Paniskiego. Tak tez postgpiono z Kinga. Sprawa nie
byta blaha, gdyz dzieki temu krélewski noworodek otrzymat gwarancje
zycia wiecznego®.

Wiele do my$lenia daje inny fragment Zywotu $w. Kingi. Mowa jest
tam o wielkim mitosierdziu ksieznej krakowskiej, ktérego owocami
wielu zostato obdarowanych. Ot6z mitosierdzie to autor okreslit mia-
nem innata regia pietas. Okazuje sie zatem, ze pani sadecka ten najwaz-
niejszy warunek $wieto$ci zawdzieczata krélewskiemu pochodzeniu®.
Zwréémy tez uwage na Miracula sanctae Kyngae. W prologu, przedsta-
wiajac swoja bohaterke, autor napisat tylko, ze byta cérka Beli kréla
Wegier®. Nie uznat za stosowne wspomnie¢, kim byt jej maz. Najwidocz-
niej mariaz z Bolestawem Wstydliwym i wejécie w rodzine Piastéw nie
miato dla hagiografa specjalnego znaczenia. Pewnie dlatego, ze byli to
tylko ksigzeta.

Krélewskos$¢ miata réwniez znaczenie dla Dietricha z Apoldy. Opisy-
wal on takg samg sytuacje jak twérca Zywotu $w. Kingi: cérka krélewska
wyszta za maz za ksiecia, w tym wypadku za Ludwika IV landgrafa Turyn-
gii, wielkiego niemieckiego pana. Dietrich po$wiecit mu wiele uwagi, a to,
co napisal, bylo peanem na jego cze$¢’°. Mimo to niezwykle rzadko tytu-
towat Elzbiete zona Ludwika. Bez przerwy natomiast podkreslal, ze byta
corka kroéla. Tak jest wtedy, gdy tekst dotyczy lat matzenskich swietej”,
jak i wéwczas, kiedy mowa o czasach wdowieristwa.

Nie znaczy to oczywiscie, ze wszyscy tak rzecz ujmowali. I znéw
powolajmy sie na przyktad polski. Mamy na mysli Zywot Anny ksieznej
Slaska”, napisany miedzy 1265 r., czyli data $mierci $wietej, a XIV w.,
kiedy powstal jedyny znany nam rekopis utworu. Trzeba zaznaczy¢,

87 Vita s. Kyngae, cap. 4, s. 687-688.

%8 Tbidem, cap. 39, s. 713.

% Miracula sanctae Kyngae, prolog, s. 732. Zob. tez R. Michatowski, Wizja Kingi, ksigz-
nej krakowskiej. Przyczynek do historii $wietych rodzin w Sredniowieczu, w: Ksiega. Teksty
0 $wiecie Sredniowiecznym ofiarowane Hannie Zaremskiej, red. H. Manikowska, Warszawa
2018, s. 201-216.

7® Dietrich von Apolda, lib. 111, cap. 1-3, s. 76-88, ale tez we wszystkich rozdziatach,
w ktérych Ludwik wystepuje. Warto przypomnieé, ze jego szczatki z Otranto, gdzie
zmart podczas wyprawy krzyzowej, zostaly sprowadzone do Turyngii, on za$ sam zostat
otoczony miejscowym kultem.

7! Ibidem, lib. III, cap. 3a, s. 88 i w wielu innych miejscach.

72 Tbidem, lib. VI, cap. 4, s. 152 i gdzie indziej.

73 Vita Annae ducissae Silesiae, wyd. A. Semkowicz, MPH, t. 4, s. 656-661 (dalej: Vita
Annae).
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ze w literaturze przedmiotu przytoczono argumenty przemawiajace
za wczesnym powstaniem utworu, czyli niedtugo po 1265 r., a przynaj-
mniej w XIII w.”*

Anna, zona Henryka Poboznego, byta cérka kréla Czech Przemy-
stawa Ottokara I. Mamy zatem do czynienia z takg samg sytuacja, jak
w dwdch poprzednio oméwionych zywotach. A jednak anonimowy autor,
najprawdopodobniej franciszkanin, inaczej odnidst sie do krélewskosci
swojej bohaterki. Zauwazmy najpierw, ze w jego utworze brak genealo-
gii. Jest co prawda wzmianka, ze ojcem $wietej byt krél, ale nie podano
tu nawet imienia, a sama wzmianka stuzy tylko do podkreslenia pokory
Anny. Mimo ze byta cérka kréla i zong ksiecia — brzmi tekst — to siadata
do stotu nizej niz Jadwiga’. Zwrécié nalezy takze uwage na nastepujaca
okolicznosé. Poza tym jednym miejscem autor nigdzie, inaczej niz wcze$-
niej wymienieni pisarze, nie nazwal swojej bohaterki cérka kréla. Ten
fakt oraz brak genealogii sa $wiadectwem, ze krdlewskie pochodzenie
nie byto w pojeciu hagiografa rzeczg bardzo wazna.

Aby wyjasnié te okolicznos¢, trzeba zwréci¢ uwage na role, jaka
w utworze petni §w. Jadwiga. Hagiograf uwazal, ze to dzieki niej i jej
przyktadowi Anna dostgpita swietosci. Oczywiscie byta ona catkowicie
na wplyw Jadwigi otwarta dzieki postuszeristwu i pokorze’. Ale skoro
tak, to lata zycia poprzedzajace przyjazd na dwér wroctawski nie jasniaty
$wietos$cia. Nie musi to znaczy¢, ze przyszia ksiezna byta niewiasta zta
i grzeszna, mogta by¢ zwyklg pobozna dziewczyna. Ale jesli tak sie rzeczy
majg, to mato wazne staje sie pochodzenie Anny. To nie krélewskosé
zadecydowala o jej swietosci, lecz spotkanie z Jadwiga.

Slaski autor hotdowat pewnej koncepcji hagiograficznej. Koncepcja ta
zaktadata, Ze cztowiek dostepuje Swietosci dzieki nawréceniu’”. Byta ona
szczeg6lnie bliska franciszkanom’®, cho¢ oczywiscie nie mozna z géry
zaktada¢, ze wszyscy pisarze nalezacy do tego zakonu byli jej wierni.

7% P.M. Ksyk, Vita Annae ducissae Silesiae, ,,Nasza Przeszto$¢” 78, 1992, s. 127-149;
M. Michalski, op. cit., s. 56-60; E. Miihle, w: Heilige Fiirstinnen und Kleriker, s. 294-296.

7> Vita Annae, s. 657.

76 Tbidem, s. 657.

77 Konwersja w ego-dokumentach i w hagiografii: C. Meier, Krise und Conversio. Gren-
zerfahrungen in der biographischen Literatur des Mittelalters, ,,Frithmittelalterliche Studien”
50, 2016, s. 21-44; C. Emmelius, Geliibde und Selbstdevestitur. Narrative Konfigurationen der
Weltabkehr in der friihen Elisabeth-Hagiographie (Konrad von Marburg, Dietrich von Apolda),
w: Anthropologie der Kehre. Figuren der Wende in der Literatur des Mittelalters, red. U. Fried-
rich, Berlin-Boston 2020, s. 103-126.

78 Zob. A. Bartolomei Romagnoli, Margherita da Cortona alter Franciscus, w: eadem,
Donne di Dio (secoli XII-XV), Spoleto 2023 (Uomini e mondi medievali, t. 79), s. 185-211,
tus. 187-188.
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Podajmy dwa przyktady, oba wioskie. Sa to Legenda Matgorzaty z Cor-
tony oraz Zywot $w. Klary z Asyzu.

Autorem Legendy Matgorzaty z Cortony jest franciszkanin Giunta
Bevegnati, spowiednik i ojciec duchowy $wietej”. Pisanie tekstu zakon-
czyt w 1311 r. Malgorzata, urodzona w Laviano, jako mtoda dziewczyna
uciekta z domu do bogatego mezczyzny z Montepulciano, z ktérym prze-
bywata przez dziewie¢ lat. Urodzita mu dziecko, ale matzeristwa nigdy nie
zawarli. Po $mierci konkubenta chciata powrdci¢ do rodzinnego domu,
ale ojciec ja wypedzil. Udata sie wiec do Cortony, gdzie przy wsparciu
franciszkanéw wiodta zycie pokutnicze. Mieszkata wéwczas nieopodal
kosciota Minorytéw. W pewnym momencie, chcac sie od nich odsepa-
rowa¢, osiadla jako rekluza przy odlegtym kosciele §w. Bazylego, gdzie
korzystata z opieki duchowienstwa $wieckiego. Po $mierci w 1297 r.
zostata tam pochowana i otoczona kultem?®.

Niemal wszystko, co wiemy o Matgorzacie, zawdzieczamy autorowi
Legendy. Totez czytelnik komentowanego dzietka doskonale zdaje sobie
sprawe z tego, ze zycie $wietej dzielito sie na dwa okresy: najpierw byta
grzesznicg, a potem pokutnica i $wieta. Legenda sktada sie w przewaza-
jacej mierze z dialogéw miedzy Chrystusem i Malgorzata. Jest to zywot
mistyczny par excellence. Dowiadujemy sie z nich, Ze Jezus mitowat ja bar-
dziej niz innych ludzi, ze Matgorzata w wiekszym stopniu wspétcierpiata
zJego przelang krwig niz ktokolwiek inny w tamtych czasach; ze niewielu
byto ludzi, z ktérych Pan mégt sie radowac tak jak z niej?!. Jak widzimy,
Giunta Bevegnati wykreowat swojg bohaterke na niewiaste odznaczajaca
sie niezwykla Swietoscia.

Mamy zatem do czynienia z radykalng konwersja. Pisarz potaczyt
ja z faktem wstapienia Malgorzaty do trzeciego zakonu $w. Franciszka.
Zwigzane z tym akty rytualne mialy zdaniem autora gtebokie duchowe
konsekwencje. Oto pod wptywem Ducha $w. stata sie nowym czlowie-
kiem i odtad chciata ze wszystkich sit potaczy¢ sie z Krélem wszystkich
wiekéw?. Znamienne sa tez stowa Chrystusa. Pewnego razu, zwracajac
sie do Matgorzaty, stwierdzil, ze niegdy$ wielokrotnie Go krzyzowata.

7 Tunctae Bevegnatis Legenda de vita et miraculis beatae Margaritae de Cortona, wyd.
F. lozzelli, Grottaferrata 1997 (Bibliotheca Franciscana Ascetica Medii Aevi, t. 13) (dalej:
Legenda Malgorzaty).

8 F. lozzelli, w: Legenda Malgorzaty, s. 51-86. O Malgorzacie i jej zywocie takze
P. Licciardello, Modelli e linguaggio della santita nella Legenda di Margherita da Cortona,
,Studi Francescani” 111, 2014, s. 313-357; A. Bartolomei Romagnoli, op. cit.; zob. tez
M.H. Doyno, The Creation of a Franciscan Lay Saint. Margaret of Cortona and Her Legenda,
,Past and Present” 2015, 228, s. 57-91.

81 Legenda Malgorzaty, cap. 4, n. 8, s. 223; cap. 5, n. 38, s. 280; cap. 8, n. 19, s. 366.

82 Tbidem, cap. 2, n. 1a, s. 185.
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Ale odkad otrzymata szate zakonu franciszkandw i zakonowi temu sie
ofiarowata, Jezusa zdjeta z krzyza i leczy Jego rany®.

Przyjrzyjmy sie teraz Zywotowi $w. Klary z Asyzu (1193/94-1253,
kanonizowana w 1255)*, Autorem tego utworu, napisanego miedzy 1255
a 1260 r., byl Tomasz z Celano, towarzysz $w. Franciszka i autor jego
zywotéw?®, Klara, pochodzaca z arystokratycznego rodu, od najmtod-
szych lat odznaczata sie poboznos$cia. Odejmowata sobie jedzenie od ust,
aby nakarmi¢ inne dzieci, chetnie odmawiata modlitwy, gardzita powa-
bami $wiata, wysoko cenita dziewictwo?®. Zdaniem Tomasza z Celano byt
to wstepny krok do $wietosci.

Momentem przetomu w jej biografii byly uroczystosci, ktére najpierw
mialy miejsce w niedziele palmowg w katedrze w Asyzu, nastepnej za$
nocy za miastem, w Porcjunkuli®’. Tam Klara porzucita §wiat i wybrata
krzyz®, tam stata sie pokutnicg i tam pojeta za Oblubierica Chrystusa.
Konsekwencja tego byto zamkniecie sie na cate zycie w klasztorze i pod-
danie surowej ascezie, a takze zalozenie zakonu. Przetom ten nastapit
dzieki §w. Franciszkowi, ktérego dziewczyna uznata za swojego mistrza.
Przekonat ja, aby zachowujac dziewictwo, pojeta za Oblubietica Chrystusa
i naméwit do podjecia drogi pokuty, w koticu zamknat w klasztorze. W Por-
cjunkuli to jego bracia, a zapewne i on sam, ostrzygli dziewczynie wtosy.

W przypadku Matgorzaty z Cortony bez najmniejszego wahania mozna
méwicé o konwersji. Najpierw byta grzesznicg, a potem stata sie $wietg. Czy
tak samo rzeczy sie majg w odniesieniu do Klary, ktéra przeciez przez cate
zycie byta pobozna? Odpowiedzig na to pytanie sg stowa wypowiedziane
przez $wieta na tozu Smierci. OSwiadczyta, Ze taske Chrystusa poznata dzieki
Franciszkowi®. A wiec zanim nie spotkata swego mistrza, taski Pana nie
znata. W dziecitistwie poczynita wstepny krok ku §wietosci, jak to ujat hagio-
graf, ale $wieto$¢ osiggneta dopiero pézniej, i to dzieki swojemu mistrzowi.

8 Ibidem, cap. 5, s. 259-260, w. 523-529.

8 J. Mueller, A Companion to Clare of Assisi. Life, Writings, and Spirituality, Leiden-Bos-
ton 2010 (A Series of Handbooks and Reference Works on the Intellectual and Religious
Life of Europe, 500-1700, t. 21); C.M. Mooney, Clare of Assisi and the Thirteenth-Century
Church. Religious Women, Rules, and Resistance, Philadelphia 2016.

8 Legenda Latina sanctae Clarae Virginis Assisiensis, wyd. G. Boccali, Santa Maria degli
Angeli Peugia 2001 (Pubblicazioni della Biblioteca Francescana. Chiesa Nuova, Assisi,
t. 11), tekst tacifiski i tumaczenie wloskie M. Bigaroni (dalej: Legenda s. Clarae); M. Gui-
da, Una leggenda in cerca d’autore. La Vita di Santa Chiara d’Assisi. Studio delle fonti e sinossi
intertestuale, Bruxelles 2010 (Subsidia Hagiographica, t. 90).

8 Legenda s. Clarae, cap. 2, s. 94-98.

87 Tbidem, cap. 4, s. 104-106.
¢ Ibidem, cap. 30, v. 20, s. 206.

% Tbidem, cap. 29, v. 5, s. 194.

%
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Przytoczone dwa przyktady sg dobra ilustracja nurtu hagiograficz-
nego, w ktérym wazne miejsce zajmowato pojecie konwersji. Trzecim
przyktadem jest Zywot Anny, w $wietle ktérego Jadwiga wobec swej
synowej spetnita taka samg role jak Franciszek wobec Klary. Narzuca
sie w tym miejscu pytanie, jak usytuowaé w tej konstelacji Zywot $w.
Salomei. Odpowiedz jest jednoznaczna: utwér ten nalezy do nurtu prze-
ciwstawnego, w tym mianowicie znaczeniu, ze hagiograf postugiwat sie
pojeciem ciaglosci, a nie przetomu. Punkt wyjscia jest bowiem taki sam
jak punkt dojscia. Jak juz wiemy, najwieksza cnota i zastuga krélowej
halickiej byto dziewictwo. A przeciez Salomea §lub czystosci ztozyta jako
trzyletnia dziewczynka i nigdy go nie ztamata. Autor zasygnalizowat co
prawda, ze pewnego dnia nastgpit niebezpieczny moment, wtedy miano-
wicie, kiedy krélowa z podszeptu diabta pieknie sie ubrata, cho¢ nie uczy-
nita tego przeciez z mysla o matzenskim wspdtzyciu. Zreflektowata sie
ijuz wiecej nie ulegta takiej lekkomys$lnosci. Nie mamy tutaj do czynienia
z nawrdceniem, lecz z powrotem do bezpiecznego sposobu postepowa-
nia. Ale jest tu tez co$ wiecej. Jak pamietamy, swietos¢ Salomei wéwczas
sie udoskonalita poprzez to, ze zaczeta sie ubieraé brzydko i jak wdowa.
Nie byt to jednak przetom, lecz uzupetnienie cnoty zasadniczej. Z tego
punktu widzenia krélowa swoja $wieto$é, ktéra osiggneta juz jako mate
dziecko, uczynita bardziej wzniosta. Tym samym omawiany utwor zbliza
sie do gtéwnego nurtu hagiografii sredniowiecznej. Odznaczat sie on tym,
ze droge do $wieto$ci ukazywat jako proces stopniowego doskonalenia®.

Z poréwnania Zywotu Anny i Zywotu $w. Salomei ptynie wniosek
nastepujacy: zywoty polskich wtadczyn napisane w XIII-XIV w. odzna-
czaly sie wieksza réznorodnoscia niz zwyktlo sie niekiedy przyjmowacé.

Podsumowanie

Przedstawiony materiat sktania takze do innych refleksji. Wiadomo byto
od dawna, ze w hagiograficznym wizerunku §wietej wazne miejsce zaj-
muje dozgonna czysto$¢. Teraz okazalo sie, ze faktowi temu autor nadat
interpretacje ontologiczng. Snut refleksje nad istotg Boga i uznat, ze dzieki
Jego tasce Salomea miata w niej udziatl. Pietno odcisnety tutaj toczone na
Zachodzie dyskusje filozoficzne i teologiczne, ktérych natura jest jeszcze
do ustalenia. Doszli§my réwniez do przekonania, iz utwér bedacy przed-
miotem naszej uwagi jest echem zywotéw mistycznych. O tyle nie jest

% E. Feistner, Historische Typologie der deutschen Heiligenlegende des Mittelalters von
der Mitte des 12. Jahrhunderts bis zur Reformation, Wiesbaden 1995 (Wissensliteratur des
Mittelalters, t. 20), s. 40-42 i passim.
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to zaskakujace, ze stulecia XIII i XIV byty okresem wielkiego rozkwitu
mistyki, co wyrazito sie miedzy innymi w zywotopisarstwie $wietych.
Przyznal oczywiscie trzeba, ze $lad tego typu duchowosci jest tutaj nie-
wielki, jesli poréwnaé z hagiografig zachodnig. Lektura Zywotu Salomei
sktonita takze do po$wiecenia uwagi godnosci krélewskiej. Wiadomo
dobrze, jak wielkie znaczenie w polityce i kulturze politycznej czaséw,
kiedy dzietko powstato, odgrywata korona polska. Jest godne odnoto-
wania, ze réwniez dla naszego hagiografa krélewsko$é miata znaczenie.
Trzeba jednak podkresli¢, Ze na tego samego typu refleksje natrafilismy
w zywotopisarstwie zachodnim.

Streszczenie

Salomea (1211/1212-1268) byta cérka Leszka Biatego ksiecia Krakowa i Sandomie-
rza, zona Kolomana krdla Galicji. Lata wdowieristwa spedzita jako klaryska w zato-
zonym przez siebie klasztorze w Skale koto Krakowa. Vita s. Salomeae (Bibliotheca
Hagiographica Latina 7466) zostata napisana miedzy ostatnia dekadg XIII a koricem
XIV w. Hagiograf potozyt gtéwny nacisk na dozgonne dziewictwo $wietej. Wysoka
ocena wstrzemiezliwosci seksualnej charakteryzowata cato$¢ hagiografii $rednio-
wiecznej, a mimo to Zywot $§w. Salomei wyrdznia sie na tym tle. Autor wyjasnit
dziewictwo $wietej, odwotujgc sie do argumentu ontologicznego: Salomea uczestni-
czyla w istocie Boga, ktdra jest czysto$¢. W utworze pojawiaja sie takze inne watki.
Salomea nasladowata Chrystusa umeczonego, co przejawiato sie w modlitwie az
do fizycznego wyczerpania. Jest tez §lad mistyki: $wieta ustyszata wypowiedziane
przez Chrystusa stowa Consummatum est. Hagiograf przywiazywat wielka wage do
tego, ze Salomea byta krélowa. By¢ moze autor byt minoryta, ale napisany przez
niego Zywot nie mieéci sie w charakterystycznym dla franciszkanéw nurcie hagio-
grafii. Ci ktadli nacisk na moment konwersji w zyciu $wietego, ktéra prowadzita
do $wietosci, gdy tymczasem autor Zywotu $w. Salomei podkreslat ciggtosé: §lu-
bowata ona dziewictwo jako trzyletnia dziewczynka i mimo zawarcia matzetistwa
trwala przy czystosci az do $§mierci. Prébujac umiescié Vita s. Salomeae w kontekscie
dwczesnego zywotopisarstwa, nalezy zauwazy¢, ze znajdowala sie ona w opozycji
do zywotopisarstwa franciszkanskiego. O ile to ostatnie ktadto nacisk na nawréce-
nie jako kluczowy moment na drodze do $wietosci, o tyle w $wietle omawianego
Zywotu mamy do czynienia z cigglo$cig. Salomea juz w wieku trzech lat byta $wieta.

Life of St Salome Queen of Halych.
Virginity, Royalty, and Mysticism

Salome (1211/1212-1268) was the daughter of Leszek the White, Prince of Krakéw
and Sandomierz, and wife of King Coloman of Galicia. She spent her widowhood
years as a nun of the Poor Clares in the monastery she founded at Skata near
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Krakéw. The Vita s. Salomeae [BHL 7466] was written between the last decade of
the thirteenth and the end of the fourteenth century. The hagiographer empha-
sised the saint’s lifelong virginity, reflecting a deep appreciation for sexual absti-
nence that characterised much of medieval hagiography. However, the Life of Saint
Salome stands out within this context. The author explained Salome’s virginity
using an ontological argument: that she participated in the essence of God, which
is chastity. Other themes are also present in the article. Salome is portrayed as
imitating the tormented Christ, which manifested in her prayer to the point of
physical exhaustion. There is also a trace of mysticism: as the saint is said to have
heard Christ speak the words Consummatum est. The hagiographer attached great
importance to the fact that Salome was a queen. He could have been a Franciscan,
but the Life of Saint Salome he wrote does not fit into the hagiography character-
istic of the Franciscans. They emphasised the moment of conversion in the saint’s
life, which led to sainthood, whereas the author of the Vita s. Salomea emphasised
continuity: she had vowed virginity as a three-year-old girl and, despite marriage,
remained chaste until her death. In attempting to place the Vita s. Salomeae within
the context of the hagiography of the time, it should be noted that it opposed
Franciscan writing of saints’ biographies. While the latter emphasised conversion
as a key moment on the road to holiness, the Life of Saint Salome accentuated
continuity — Salomea was already a saint at the age of three.
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