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Renata Le$niakiewicz-Drzymata, Mitologia Pétnocy a chrzescijaristwo.
Funkcjonowanie wybranych elementéw przedchrzescijariskich mitéw
w $redniowiecznej kulturze chrzescijariskiej w swietle Zrédet skandynaw-
skich i anglosaskich, Krakéw 2020, Wydawnictwo Avalon, ss. 368,
il. 36

Renata Le$niakiewicz-Drzymata w 2016 r. obronita (na Uniwersytecie Jagiellon-
skim, pod kierunkiem prof. Anny Wasko) prace doktorska poswiecona roli prze-
zytkéw pogatistwa w kulturze $redniowiecznej Skandynawii i Anglii. Recenzo-
wana ksigzka jest poprawiong wersja tamtej rozprawy. Przedmiot badati w niej
podjety interesowal juz historykéw (réwniez polskich, by wymienié nieco zapo-
mnianego Stanistawa Piekarczyka, do ktérego ksiazek wciaz warto wracaé, vide
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odwotania: s. 15, przyp. 13), jednak w przeciwiefistwie do swoich poprzednikéw
Autorka skupita sie nie na sferze obyczajéw i kultu, tylko mitologii. Podsta-
wowe pytanie, ktére sobie (nawigzujgc do Alkuina z Yorku) postawita, brzmi:
czy w kulturze chrze$cijariskiej byto miejsce dla bohateréw $wiata pogariskiego?
Ambiwalentna odpowiedZ wynika juz z samej dwudzielnej struktury ksigzki.
Z jednej strony bowiem Autorka pisze o pozytywnej adaptacji bogéw i heroséw
przedchrzesdcijariskiej mitologii, z drugiej o ich demonizacji (w $cistym znacze-
niu tego stowa). Stanowczo odrzuca natomiast teze o panujagcym we wczesnym
§redniowieczu ,,synkretyzmie religijnym”, ktéry to termin nie odzwierciedla
jej zdaniem ,,istoty proceséw zachodzacych w chrystianizowanych spoteczen-
stwach” (s. 320). Podazajac za autorytetem Przemystawa Kuleszy, stwierdza
wrecz, ze ,,synkretyzm” i ,,dualizm” sa dla niej pojeciami niejasnymi (s. 12): czy
oznaczajg one, ze kto§ wyznaje naraz dwie rézne religie, czy moze, ze na jednym
terenie wspStwystepuja dwa rézne wyznania? Watpliwosci te, jak wskaze nizej,
nie wydaja mi si¢ jednak catkiem zasadne.

Ksigzka — jesli nie liczy¢ przejrzy$cie napisanego wstepu i zakoriczenia —
zostata podzielona na dwie cze$ci. Pierwsza dzieli sie na trzy rozdzialy, z kté-
rych pierwszy poswiecony jest Sigurdowi, jednemu z gtéwnych bohateréw Sagi
o Vélsungach. Jak zwraca uwage Autorka, Sigurd byt obecny nie tylko w tekstach
literackich, ale jego historie przedstawiano réwniez w ikonografii, ktérej kon-
tekst byt jednoznacznie chrzescijariski (takich przedstawien znanych jest ponad
20). Odpowiadajac na pytanie o przyczyny wigczenia herosa do chrzescijan-
skiego imaginarium, Autorka przekonujaco wskazuje na prébe uratowania go od
wiecznego potepienia: Sredniowieczni Skandynawowie mieliby podziela¢ obawe
fryzyjskiego ksiecia Radboda, ktéry w ostatniej chwili zrezygnowat z przyjecia
chrztu, gdy dowiedziat sie od biskupa Wulframa, ze po §mierci nie spotka swoich
poganiskich przodkéw. Przedstawianie postaci Sigurda miato by¢ zatem swoista
konwersjg post mortem tego bohatera. Aby tego dowie$¢, Autorka odwotuje sie
do pogladéw soteriologicznych epoki, ale takze — bez zadnej refleks;ji, czy jest
to wiasciwe zrédto do §redniowiecza — do posoborowego katechizmu (s. 82 n.).

Niedtugi, bo liczacy ok. 20 stron, rozdzial drugi jest wlasciwie jedynym,
w ktérym Autorka siega po materiat nie skandynawski, tylko anglosaski (ma
to by¢ spowodowane dysproporcja w zachowaniu bazy Zrédtowej). Interesuje
ja aniot Earendel, znany z poematu Christ Cynewulfa (przetom VIII/IX w.). Jak
wskazuje, postaé o ewidentnie poganskiej genezie (o czym $wiadczy etymologia
imienia), stanowila prefiguracje czy to Chrystusa, czy to poprzedzajacego go
Jana Chrzciciela (ewentualnie Matki Boskiej).

W trzecim rozdziale przechodzi Autorka do postaci Thora, ktéry mdgt by¢
traktowany jako swoista praefiguratio Christi ze wzgledu na toczone przez tego
boga walki z Wezem Midgardu, mogacym — jak udanie przekonuje Le$niakie-
wicz-Drzymata — wywotywac u chrzescijan skojarzenia z Lewiatanem. Autorke
interesuja nie tylko standardowo przy takich okazjach przywotywane mto-
teczki Thora, przypominajace krucyfiks; skupia sie raczej na czterech znanych
przedstawieniach ikonograficznych wedkarskiej wyprawy Thora (odkryto je we
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wczesnos$redniowiecznych kosciotach; mozliwe wprawdzie, ze przy budowie
$wigtyn wykorzystano kamienie z wykutymi juz wizerunkami, jednak zdaniem
Autorki ich umieszczenie w takim miejscu mogto by¢ celowe i zamierzone).

Nieco wyprzedzajac tok rozumowania, Thor wraca w drugiej czesci ksiazki,
pos$wieconej ,negatywnej adaptacji” pogariskiej mitologii (co wskazuje na ambi-
walencje tej postaci). Zaréwno w tej, jak i w kolejnej odstonie analiz funkcjo-
nowania postaci rudobrodego boga w okresie po konwersji brakuje odwotati do
stynnej opowiesci z Landnamabdk o Helgim Eyvindarsonie. Postaé Helgiego jest
czesto przywolywana przez uczonych jako dowdd na powierzchowng chrystia-
nizacje mieszkaticéw Islandii, mial on bowiem (juz jako chrzescijanin) w chwi-
lach zagrozenia wzywaé na pomoc Thora. Ustosunkowanie sie do tej kwestii
z pewno$cia wzbogacitoby, a moze i zniuansowatoby rozwazania Autorki, odrzu-
cajacej twierdzenia o panujgcej we wezesnym $redniowieczu dwuwierze?,

W czeéci drugiej (podzielonej na dwa rozdziaty) oméwiono demonizacje
postaci z przedchrzescijaniskich mitéw, ktéra — co nalezy podkresli¢ — wcigz
oznacza ich adaptacje (a nie przemilczenie, ktére prowadzitoby do zapomnie-
nia). Autorka pisze o péznych losach nie tylko Thora, ale i Odyna, Freya i Freyi
(rozdz. 4), a takze pomniejszych istot mitologicznych: elféw, olbrzyméw i kar-
1éw (rozdz. 5). Pogatiscy bogowie stali sie wéwczas demonami nawiedzajacymi
i prébujacymi zwie$¢ chrzescijariskich wtadcéw, a takze przynoszacymi cho-
roby i uroki. Jak przekonuje badaczka, cechy przypisane wéwczas tym posta-
ciom tkwity gteboko w ich pierwotnym charakterze (np. rozwiazto$é Freyi; dziwi
zreszta, ze Le$niakiewicz-Drzymala nie siegneta po najstynniejszy przekaz na
ten temat — wygltoszony na Althingu dwuwiersz Hjaltiego Skeggjasona, w kté-
rym boginie przyréwnano do suki psa)?.

Nie jest fatwo wystawi¢ ocene recenzowanej ksiazce. Nie sposdb zaprzeczy¢,
ze zostala napisana w sposdb interesujacy i przynosi nowe spojrzenie na pro-
blematyke od dawna zywo dyskutowang w historiografii (w skali polskiej jest
to oczywiscie pewne novum). Szacunek budzi wysitek heurystyczny Autorki:
siegneta ona nie tylko po stereotypowo w takich sytuacjach przywotywane
przekazy, takie jak sagi czy poematy mitologiczne, ale takze zrédia rzadziej
wykorzystywane (wernakularne adaptacje hagiografii i historiografii taciriskiej,
ikonografia, zaklecia runiczne). Ksigzka jest tez zwyczajnie ciekawa jako wyktad
o mitologii skandynawskiej. Nie znaczy to, ze cato$¢ nie wzbudza pewnych wat-
pliwosci, ktére z recenzenckiego obowigzku nalezy zglosié.

Do dyskusji sktania przede wszystkim koncepcja ksigzki i teza w niej posta-
wiona. Autorka przyznaje, ze chrystianizacja nie byta jednorazowa, nagta prze-
miang, tylko dtugofalowym procesem, co oznacza dtugotrwala koegzystencje
elementéw chrzescijaniskich i przedchrze$cijanskich (s. 10). Zarazem zaprzecza
sobie, odrzucajgc twierdzenia o funkcjonowaniu swoistej dwuwiary i méwiac

U [slendingabdk. Landndmabdk, wyd. J. Benediktsson, Reykjavik 1986 (fslenzk Férnrit,
t. 1), s. 250.
2 Tbidem, s. 15 n.
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o adaptacji wybranych elementéw dawnych wierzeri. Problem polega na tym,
ze teze te opiera Autorka na specyficznej (i celowo tak dobranej) sferze ludz-
kiej Swiadomosci, czyli mitologii. Obraz, jaki wylania sie z takiej analizy, nie
jest jednak petny. Wspédtczesna mediewistyka, badajac problem chrystianizacji,
uwage swojg skupia raczej na kwestiach prawno-obyczajowych, ktére pozwalajg
dostrzec fundamentalne zmiany w takich dziedzinach zycia jak zywienie (posty),
malzeristwo i seksualno$é czy wychowanie dzieci®. Symptomatyczny, a do tego
geograficznie mieszczacy sie w zakresie zainteresowari Autorki, jest przyktad
islandzki. Konwersji na chrzescijatistwo dokonano tam na zasadzie kompromisu:
z jednej strony wszyscy mieszkaricy mieli przyja¢ chrzest, z drugiej — zezwo-
lono na funkcjonowanie kilku dawnych praktyk (jedzenie koniny, pozbywanie
sie niechcianych dzieci i — co szczegélnie istotne — sktadanie ofiar pogariskim
bogom). Czyz owa tolerancja dla poganskich obyczajéw nie jest wtagnie forma
dopuszczenia pewnego synkretyzmu w ramach jednolitego systemu?*

Warto zauwazy¢, ze takze obraz mitologii, na ktérej skupia sie recenzo-
wana praca, nie jest pelny. Mitologia to przeciez nie tylko nadprzyrodzone
postacie, ale takze wizje powstania, loséw i korica $wiata, praw nim rzadzg-
cych. Problem ten Autorka najwyzej zasugerowata. Warto tymczasem bytoby
poswiecié troche uwagi prébie wszczepienia poganskich postaci w schemat
chrzescijariskiej kosmologii (nie tylko ich euhemeryzacji), ktérej dokonat Snorri
w prologu do swojej Eddy. Jest to obraz stworzenia §wiata catkowicie zgodny
z Ksiega Rodzaju®. Zblizone obserwacje na temat twdrczosci autora Heimskringli
doprowadzity Waltera Baetkego do wniosku, Ze w znanej nam formie mitologia
skandynawska jest wlasciwie wytworem chrzescijaniskich erudytéw®.

W recenzowanej pracy uwage zwraca korzystanie z przestarzatych edycji
zrédtowych, niekiedy ponad stuletnich. Jednocze$nie juz rzut oka na zestawienie

3 Warto siegnaé np. do: K. Modzelewski, Laicyzacja przez chrzest, w: Sacrum. Obraz
i funkcja w spoleczeristwie sredniowiecznym, red. A. Pieniadz-Skrzypczak, . Pysiak, Warsza-
wa 2005, s. 99-114; R. Michatowski, Chrystianizacja monarchii piastowskiej w X-XI wieku,
w: Animarum cultura. Studia nad kulturq religijng na ziemiach polskich w Sredniowieczu, t. 1:
Struktury koscielno-publiczne, red. H. Manikowska, W. Brojer, Warszawa 2008, s. 11-49;
G. Pac, Chrystianizacja i prawo we wczesniejszym Sredniowieczu, KH 122, 2015, 4, s. 817-823;
M.R. Pauk, Ergo meum maximum et primum sit decretum. Prawo kanoniczne i sgdownictwo
koscielne w tzw. Dekretach ksigcia Brzetystawa I, w: Prdvn{ kultura stfedovéku, red. M. Nodl,
P. Wecowski, Praha 2016, s. 27-44.

4 [slendingabdk. Landndmabdk, s. 17; por. R. Rutkowski, Dzieki komu Islandczycy na-
wrdcili sig na chrzescijaristwo? Konwersja widziana oczami sredniowiecznych autoréw, KH 121,
2014, 1,s.18 n.

5 Snorri Sturluson, Edda. Prologue and Gylfaginning, wyd. A. Faulkes, London 2005,
s.3-6.

¢ Oméwienie: J. Lindow, Mythology and Mythography, w: Old Norse-Icelandic Literature.
A Critical Guide, red. CJ. Clover, J. Lindow, Ithaca-London 1985, s. 38; L.P. Stupecki, Hek-
tor na Islandii. Historia trojariska w Zrédtach staroislandzkich, czyli o tym, jak Snorri Sturluson
wlgczyt Skandynawéw do antycznego dziedzictwa, ,,Studia Europaea Gnesnensia” 2012, 6,
s. 369, przyp. 31.
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bibliograficzne wystarczy, by przekonad sie o wysitku, jaki Autorka wlozyta
w zebranie literatury przedmiotu. Istnieje przeciez nowe wydanie Eddy proza-
torskiej przygotowane przez Anthony’ego Faulkesa, dostepne legalnie na stro-
nie internetowej Viking Society’ (razi zreszta odnotowanie w pracy naukowej
amatorskiego — nawet nie popularnego — przektadu tego Zrédta piéra Hen-
ryka Pietruszczaka, s. 19, przyp. 21). Do aktualnych edycji innych Zrédet, jak
cholby Gesta Danorum Saksona Gramatyka®, mozna z kolei tatwo dotrzel, prze-
prowadzajac kwerendy w bibliotekach niemieckich czy skandynawskich. Wresz-
cie, w przypadku Eddy poetyckiej, korzysta Autorka z edycji Finnura Jénssona
z 1905 r. (sic!), odnotowujac jedynie, ze istniejg réwniez inne wydania, ktére
majg réznié sie jedynie numeracja strof (s. 22, przyp. 28). To oczywiscie prawda.
Z wlasnych do$wiadczeti wiem jednak, ze z tekstem eddaicznym wigza sie takie
same problemy edytorskie, z jakimi stykaja sie badacze Zrédet taciniskich (np.
rozpisanie strof miedzy poszczegdlnych interlokutoréw), a ktérych nie da sie
rozstrzygnaé bez konsultacji co najmniej kilku, najlepiej nowszych edycji°.

Zdarzaja sie w ksigzce zupetnie anachroniczne spostrzezenia na temat
wykorzystywanych Zrddet. Autorka wspomina chociazby, ze gdy w XVII w.
odkryto rekopis Eddy poetyckiej, autorstwo tego dzieta przypisano Saemundowi
Madremu (s. 19). Zarazem wprowadza czytelnikéw w btad, nie dodajac, ze nikt
tej atrybucji od dawna juz nie traktuje powaznie. Przy datacji Ragnarsdrdpy,
poematu skaldycznego Braggiego Boddasona na pierwszg potowe IX w. warto
byloby powotal sie na jaka$ nowsza prace niz artykut Jénssona z 1895 r. (s. 144).
Geneza poezji skaldéw jest bowiem problematykg zywo dyskutowana w litera-
turze przedmiotu, ktdrej stanowisko zdazyto sie juz wielokrotnie zmieni¢ od
korica XIX w. Wreszcie, omawiajac przydatno$é sag legendarnych, zastrzega
Autorka, ze ,,;s3 [one] raczej tekstami literackimi, a ich wiarygodno$¢ czesto
bywa kwestionowana” (s. 20). Trudno powiedzie¢, czemu ma stuzy¢ ta konstata-
cja w pracy, ktérej celem nie jest rekonstrukcja wydarzen historycznych; w ten
sposéb mozna bowiem podwazy¢ warto$¢ wiekszosci przytoczonych w ksigzce
7rédet. Tym bardziej ze — jak najtrafniej spostrzega w przypisie — ,,ze wzgledu
[- -] na odniesienia do tradycyjnej mitologii [--] stanowia one bardzo cenny
materiat dla badaczy przedchrze$cijaniskich wierzet” (s. 20, przyp. 25).

Stabiej na tle catosci prezentujg sie trzy podrozdziaty ksigzki (1.1.2-3 i 1.3.2),
poswiecone ikonografii zwigzanej z Sigurdem i Thorem. Majg one charakter
czysto opisowy i zostaty napisane w sposéb monotonny, co dziwi w konfronta-
cji z zywo poprowadzong narracja reszty ksiazki. Oczywiscie trudno zrezygno-
wal z oméwienia podstawy zrédlowej, mozliwe jednak, ze datoby sie to zrobié

7 Edycja kilkutomowa: Prologue and Gylfaginning, London 2005; Skdldskaparmdl,
t. 1-2, London 1998; Hdttatal, London 2007.

8 Saxo Grammaticus, Gesta Danorum. The History of the Danes, t. 1-2, wyd. K. Friis-
-Jensen, ttum. P. Fisher, Oxford 2015.

° Np. Eddukvedi, t. 1-2, wyd. J. Kristjdnsson, V. Olason, Reykjavik 2014 (fslenzk
Férnrit).
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w sposéb bardziej syntetyczny i skrétowy (nawet za literatura przedmiotu).
Opisom towarzyszg zresztg réznej jakosci ilustracje, niekiedy fachowo wyko-
nane przerysy, niekiedy za$ mato wyrazne, czarno-biate fotografie. W sytuacji,
gdy dla interpretacji przedstawien liczg sie drobne szczegéty, zamieszczanie tak
stabych reprodukcji mija sie po prostu z celem (zarzut ten kieruje raczej pod
adresem wydawnictwa niz Autorki).

Wspominajac o tym, ze Olafa Tryggvasona traktowano w $redniowieczu jako
poprzednika Olafa Swietego, ktéry przetart tamtemu $lady niczym Jan Chrzciciel
Chrystusowi, Autorka btednie odwotuje sie do kroniki Historia Norwegie (s. 88,
przyp. 143). Myl ta zostata bowiem wyrazona w prologu do Sagi o Olafie Tryggva-
sonie piéra Odda Snorrasona'®,

W tekscie zdarzaja sie drobne literéwki, ktére razg szczegdlnie w nazwiskach
badaczy i w opisach bibliograficznych (np. ,,Alexandra Sanmark”, a nie ,,Sand-
mark”, s. 10, przyp. 3; ,,Intellegere historiam”, a nie ,,Intelligire”, s. 82, przyp. 126;
»Viator. Medieval and Renaissance Studies”, a nie ,,Sudies”, s. 94, przyp. 154).
Warto tez zwrécié uwage na anachroniczny w odniesieniu do wczesnego $re-
dniowiecza przymiotnik ,lombardzki” (zamiast ,,longobardzki”, s. 98).

Przy uznaniu dla badan przeprowadzonych przez Renate Le$niakiewicz-
-Drzymate trzeba zatem wobec jej pracy zgtosi¢ pewne watpliwosci. Przede
wszystkim opisane przez nig zjawiska ilustrujg, moim zdaniem, odrzucane przez
nig pojecie synkretyzmu, czyli koegzystencji elementéw réznych religii. Trudno
méwié przeciez o chrzescijaristwie w stanie czystym, ktére mogtoby i chciato
wyeliminowaé wszystko, co pochodzito z zewnatrz. Nie oznacza to zarazem, by
rézne wierzenia i obyczaje wspdtistnialy ze soba na réwnych prawach, prze-
waga chrze$cijafistwa byta bowiem decydujaca. Jest to jednak problem, ktéry
wymagatby napisania drugiej ksigzki, a nie zwiezlej recenz;ji.

Rafat Rutkowski
(Warszawa)

10 Np. Oddr Snorrason, Saga o Olafie Tryggvasonie, ttum. A. Wasko, Krakéw 2013, s. 19.
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