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Na przestrzeni ostatnich lat w zachodnioeuropejskiej historiografii ukazato
sie wiele prac dotyczacych percepcji cudownych zdarzeti i ich znaczenia
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w spoteczeristwie!, rzadko jednak zwraca sie uwage na fakt, ze narracje o cudach
i caly kryjacy sie za nimi system wierzen nie zniknely ze $wiadomosci wier-
nych wraz z koficem $redniowiecza. Wydana w ramach kolekgji ,,Le Miroir des
humanistes” ksigzka Nicolasa Balzamo, bedaca poszerzong wersja rozprawy dok-
torskiej obronionej w paryskiej Ecole Pratique des Hautes Etudes, jest poswie-
cona niezwykle interesujgcemu problemowi zmian zachodzacych w percepcji
cudéw pod wpltywem postulatéw reformacji. Gléwny cel Autora to przeprowa-
dzenie oceny tychze zmian i skonfrontowanie wynikéw analizy z powszechnym
pogladem o postepujacej redukeji pierwiastka nadprzyrodzonego w $wiadomo-
$ci spotecznej. Najwazniejszym obszarem zainteresowati badawczych Balzamo
jest krélestwo Francji, wielokrotnie odwotuje sie on jednak takze do materiatu
poréwnawczego z obszaru Anglii i Cesarstwa. Nie ogranicza si¢ przy tym do
badania tekstéw hagiograficznych: wykorzystuje réwniez $wiadectwa o cudach
zawarte m.in. w kronikach miejskich i dziennikach prywatnych. Ramy chrono-
logiczne pracy okreslono na lata okoto 1500-1620.

Ksigzka zostata podzielona na trzy czesci. Pierwsza z nich, ,,L'Héritage”,
opisuje religijno$¢ ludzi zyjacych u schytku $redniowiecza i miejsce cudu w ich
postrzeganiu §wiata. Autor zwraca uwage na to, ze wielka sita spotecznego
oddziatywania narracji o cudach byta gtéwnie pochodna niezwyktej kruchosci
zycia doczesnego w konsekwencji ztych warunkéw higienicznych i stabo rozwi-
nietej medycyny, nie za$ powszechnej recepcji ekonomii zbawienia. Nastepnie
Balzamo przedstawia panorame najwazniejszych francuskich o$rodkéw piel-
grzymkowych, ze szczegdlnym podkresleniem ich ogromnego znaczenia dla
wiernych, lecz takze ciaglej zmiennosci, polegajacej na zastepowaniu podupa-
dajacych sanktuariéw przez rodzace sie nowe miejsca kultu.

Po zarysowaniu tej problematyki Autor przechodzi do analizy Zrédet prywat-
nych, gtéwnie dziennikéw i zapiskéw zawartych m.in. w libri rationes — ksiegach
rachunkowo$ci domowej, niezwykle bogatych w réznego rodzaju dodatkowe
notatki wlascicieli. Na ich podstawie podkre$la fakt, ze w $wiadomosci spo-
tecznej funkcjonowato precyzyjnie okreslone pojecie cudu, miraculum, ktérego
nie mylono z mirabilia, uksztattowane ostatecznie juz przez Tomasza z Akwinu.
Kluczowym wyréznikiem cudu, jako znaku od Boga, byto przywrécenie — dzieki
nadprzyrodzonej mocy — zachwianego porzadku rzeczy. Ponadto wiara w cud
jest niemozliwa bez przyjecia wiary w caly system wierzen, a wiec zasadnosé
kultu $wietych, kultu obrazéw i relikwii oraz pielgrzymek.

Sredniowiecze wytworzyto specyficzng kulture cudu, oparta na wiedzy
rozpowszechnionej w $§wiadomo$ci wiernych przez nauczanie duchownych,
postugujacych sie opowie$ciami o nich w gloszonych kazaniach i w bedace;j
ich podstawa literaturze hagiograficznej. Dostarczyly one wiernym archetypéw
niezwyktych zdarzeti, do ktérych sami zaczeli dopasowywaé spotykajace ich

! Zob. m.in.: P.-A. Sigal, Lhomme et le miracle dans la France médiévale (XI¢-XII siécle),
Paris 1985; R.C. Finucane, Miracles and Pilgrims. Popular Beliefs in Medieval England, London
1995; E. Bozéky, Miracle! Récits merveilleux des martyrs et des saintas, Paris 2013.
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wydarzenia. To wia$nie interpretacja obserwatoréw byta kluczowa dla uznania
zdarzenia za cudowne. Kaznodzieje podkreslali, ze Zzrédtem tych niezwyktych
wydarzen jest moc Boza udzielona §wietemu jako wynagrodzenie za jego zastugi,
jednak wierni nierzadko widzieli w nich dzialanie samego $wietego i jemu, nie
za$ Bogu, przypisywali moc cudotwérczg. Takie postrzeganie rzeczywisto$ci pro-
wadzi¢ musiato do idolatrii, ktérej przedmiotem stawali sie $wieci i ich relikwie.

Pierwsza cze$¢ ksigzki konczy sie mocnym podkresleniem stwierdzenia, ze
wiara w cud nie bytaby mozliwa bez uznania calego systemu wierzen, ktérego
byta ona elementem. Ten wlasnie system miat zosta¢ zakwestionowany przez
glosicieli reformacji.

Drugi dziat pracy, ,,Trouble dans le surnaturel” opisuje przemiany religijne
lezgce u podstaw reformacji oraz ich wptyw na postrzeganie cudéw. Oddawanie
czci relikwiom i obrazom nierozerwalnie zwigzane z wiarg w cud byto kwestio-
nowane juz w $redniowieczu przez rozmaite grupy heretyckie, m.in. kataréw,
potepiajacych cato$é $wiata stworzonego jako dzieto Szatana. Mozna réwniez
dostrzec w pismach autoréw niezwigzanych z zadng herezjg sceptycyzm wobec
autentycznosci niektérych relikwii, czego przyktadem moze by¢ dzieto Guiberta
z Nogent De pignoribus sanctorum, spisane na poczatku XII w. Zawsze jednak
postawy takie znajdowaly sie na marginesie chrzescijafiskiego $wiata i osta-
tecznie nie naruszyly wypracowanego systemu wierzen. Erazm z Rotterdamu
byt zwolennikiem oczyszczenia wiary chrze$cijanskiej z praktyk zakorzenio-
nych w materialistycznym postrzeganiu duchowosci i zblizajacych sie nieco
swa wymowa do obrzeddéw z czaséw poganiskich. Nie potepiat on kultu §wietych
i zwigzanych z nim praktyk, lecz podkreslat konieczno$¢ lepszego wyttumacze-
nia wiernym ich wiasciwego teologicznego znaczenia.

Inaczej podchodzit do wymienionych kwestii Marcin Luter. W tradycyjnej
historiografii zwracano dotychczas uwage na dokonywang przez niego racjona-
lizacje wierzei, pociagajaca za sobg odrzucenie nadprzyrodzonego, cudownego
pierwiastka. Balzamo wskazuje inny fakt: jego zdaniem u podstaw reformator-
skich idei Lutra lezato utozsamienie papiestwa z Antychrystem, postugujacym
sie fatszywymi cudami. Skoro gtowa Kosciota jest Antychryst, wszystkie dziata-
nia tej instytucji prowadza do zguby. Nadprzyrodzone wydarzenia, tak wazne
w nauczaniu Ko$ciola, nalezato potepic jako dzieto Szatana, stanowigce powazne
zagrozenie dla wiernych. Autor podkresla, ze potepienie cudu przez Lutra nie
miato w sobie nic z racjonalnego ,,odczarowywania” $wiata, prowadzito raczej
do jego faktycznej demonizacji. Natomiast wedtug Jana Kalwina to prawdziwo$¢
doktryny uwiarygodnia cuda, a wiec skoro doktryna katolicka jest z gruntu
zta, to takze towarzyszace jej cuda nalezy uznal za falszywe. U podstaw wiary
w cuda lezata zdaniem Kalwina wrodzona sktonno$¢ ludzi do idolatrii, przeja-
wiajgcej sie w calym systemie wierzen, w kontekscie ktérego wystepujg cuda.

Zatem wedlug Balzamo obaj reformatorzy potepiali katolickg kulture cudu,
nie kierujac sie racjonalizmem, lecz obawg przed demonem. Tymczasem Kosciét
w odpowiedzi na opisane poglady podkreslat, Ze cudowne wydarzenia potwier-
dzaja prawdziwo$¢ gloszonej doktryny, a wiec skoro nie towarzysza nauczaniu
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reformatordw, ich nauczanie nie moze wynika¢ z boskiego natchnienia i musi
prowadzi¢ do potepienia. Ponadto we Francji kwestionowanie prawdziwosci
cudéw mogto mieé powazne implikacje polityczne, prowadzito bowiem do nego-
wania taumaturgicznej mocy kréléw francuskich (od stuleci uzdrawiajacych
poddanych ze skrofutéw), tak istotnej w budowaniu ich ideologii polityczne;j.

Na poczatku lat sze$édziesigtych XVI w. doszto do zauwazalnego kryzysu
wiary w pierwiastek nadprzyrodzony. W 1562 r. zwolennicy reformacji niszczyli
sanktuaria $wietych, ich relikwie i obrazy, a w zadnej z analizowanych relacji
o0 hugenockich napasciach na katolickie $wieto$ci, zawartych w spisywanych
wéweczas kronikach autorstwa m.in. Jeana Guérauda z Lyonu, Jeana Perrata
z Orange czy Antoine’a Bérarda z Langon, Autor nie dostrzega nadprzyrodzonej
odpowiedzi Boga w postaci cudownych kar, ktére wedtug logiki §redniowiecznej
hagiografii powinny bytyby spotkaé $wietokradcéw.

Jednak juz kilka lat péZniej sytuacja ulegta zmianie. W 1566 r. w sanktuarium
maryjnym w Laon doszto do niezwykle spektakularnego uwolnienia opetane;j
mtodej dziewczyny, Nicole Obry. Powstaly cztery dzieta narracyjne, opisujace
przebieg owego wydarzenia; pierwsze z nich spisano na zlecenie kréla Karola IX.
W kolejnych latach na terenie catej Francji pojawito sie mnéstwo podobnych
przyktadéw cudownych uwolnieti od ztego ducha w katolickich sanktuariach.
Najwazniejszg wspdlng cecha opisywanych egzorcyzméw byta ich antyprote-
stancka wymowa. Diabet dreczacy opetanych nazywat zwolennikéw reformacji
swoimi najlepszymi uczniami. Skutecznego egzorcyzmu byli w stanie dokona¢
tylko duchowni katoliccy i to za pomoca sakramentu eucharystii, ktérego praw-
dziwo$¢ i teologiczng zasadno$¢ kwestionowali przeciez reformatorzy. Po nocy
$w. Barttomieja niezwykle popularne staly sie relacje o cudach majacych wyra-
za¢ boskg aprobate dla paryskiej rzezi protestantéw dokonanej w nocy z 23 na
24 sierpnia 1572 r. Za taki znak uwazano np. zakwitniecie uschnietego krzaku
glogu, znajdujacego sie na paryskim cmentarzu Niewinigtek rankiem 24 sierp-
nia. Pojawialy sie takze wydawane drukiem relacje o cudownych uzdrowieniach,
karach spotykajacych $wietokradcéw oraz pomocy $wietych udzielanej wiernym
podczas klesk, co rozpowszechniato przekonanie o wszechobecnosci pierwiastka
nadprzyrodzonego w $wiecie.

Trzecia i ostatnia cze$¢ ksiazki, ,,Le réenchantement du monde”, przedsta-
wia percepcje cudu w spoteczetistwie francuskim po roku 1572. Autor opisuje
powstawanie nowych sanktuariéw, zwracajac uwage na podobietistwa tego pro-
cesu do analogicznych wydarzen z czaséw przedreformacyjnych: tak jak wcze-
$niej, chociaz niektére miejsca kultu stopniowo tracg na znaczeniu, szybko
zastepuja je nowe sanktuaria, tworzgce sie w miejscach cudownie wskazanych
przez Boga. Reformacja nie wprowadzita zatem zasadniczych zmian w sposobie
ich funkcjonowania.

Balzamo analizuje nastepnie przebieg opisywanych cudéw, gtéwnie uzdro-
wien, i proces spisywania relacji o nich. Zauwaza, ze wéréd uzdrowionych
w sanktuariach przewazaja przedstawiciele klas wyzszych, thumaczac to ich zna-
jomoscig pisma, pociggajaca za sobg chel utrwalenia relacji o do§wiadczonym
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cudzie. Nalezatoby jednak doktadniej zbadaé przyczyny takiego spotecznego
podziatu opisywanych cudéw, gdyz w $redniowieczu to najnizsze warstwy
spoteczne byty najliczniej reprezentowane wérdéd beneficjentéw uzdrowieti.
Ponadto Autor zwraca uwage na daleko posunieta spirytualizacje cudu, traca-
cego cechy materialnej wymiany: cuda dziejg sie jako odpowiedZ na pobozng
modlitwe nie za$ materialny dar, a pielgrzymki maja najczesciej charakter dziek-
czynny i podejmowane sa juz po uzdrowieniu dokonanym przez $wietego na
odlegtos¢. Taki sposéb opisu cudéw, wolny od podejrzenia o idolatrig, jest jednak
kreacja kleru, poniewaz inne zrédta méwig wiele o utrzymaniu praktyk takich
jak sktadanie wotéw czy tez réznych obrzedéw zwigzanych z kultem relikwii,
majacych utatwié fizyczny blizszy kontakt wiernych z sacrum.

Balzamo zwraca nastepnie uwage na trudno$ci w zaleconym przez sobér
trydencki formalnym kontrolowaniu cudéw, polegajacym na weryfikacji ich
autentycznosci, ktérej mieli dokonywaé biskupi. Sobér nie okreslit jednak
szczegbtowo odpowiedniej procedury. Lokalni hierarchowie koscielni z powodu
braku $rodkéw finansowych oraz trudnosci komunikacyjnych nie byli w sta-
nie skutecznie prowadzi¢ dochodzen w sprawie wszystkich dziejacych sie na
terenie ich diecezji zdarzen uznawanych za cudowne, dlatego duza role w tym
procesie odgrywata wtadza swiecka: w przypadkach wielu uzdrowieti dochodze-
nie majace zbada¢ ich autentyczno$¢ byto prowadzone przez cztonkéw magi-
stratu miejskiego lub przez namiestnika krélewskiego. Autor dowodzi takze, ze
pochodzacy z nizszych warstw spotecznych wyznawcy protestantyzmu nadal
udawali sie do katolickich sanktuariéw styngcych cudami w poszukiwaniu
nadprzyrodzonego wsparcia.

Jak dowodzi Balzamo reformatorzy nie tylko nie zdotali wykorzenié ze
$wiadomosci zbiorowej obecnej od wiekéw kultury cudu, ale sami wcigz trwali
w $wiecie przesyconym pierwiastkiem nadprzyrodzonym. Luter i Kalwin nie
racjonalizowali otaczajacego ich $wiata, lecz prowadzili do jego demonizacji.
Spoteczetistwo zyjace we wrogim $wiecie wcigz poszukiwato boskiej pomocy
w zmaganiu z trudami codziennego zycia. Religijno$¢ éwczesna koncentrowata
sie bowiem zaréwno na zapewnieniu materialnego powodzenia, jak i na zba-
wieniu duszy. Dopiero oddzielenie tych dwéch sfer i nakierowanie wiary na
sprawy duchowe moglo doprowadzi¢ do zniwelowania znaczenia cudéw. Refor-
macja, dazac do zwiekszenia pierwiastka duchowego w organizowaniu relacji
pomiedzy $wiatem sacrum i profanum, uwrazliwita kler na przejawy idolatrii,
dostrzegalne w niektérych aspektach kultu $wietych, uczynita zatem pierwszy
krok do ,,odczarowania” religii, czyli odejscia od jej magicznego rozumienia.

W recenzowanej ksigzce zamieszczono trzy aneksy Zrddiowe: relacje
o uzdrowieniu niemego chlopca Jeana Brandelona w opactwie Saint-Floren-
tin w Bonneval (27 IV 1505), wykaz uzdrowieri opetanych z lat 1530-1599
oraz relacje o uzdrowieniu z epilepsji Guillaume’a Rocquiera dzieki slubowi
zlozenia wotum w sanktuarium Notre-Dame w Bon-Encontre (2 VIII 1616).
Te krétkie teksty pozwalajg szybko poréwnal opisy cudéw sprzed reformacji
i po niej. Ksigzka zawiera ponadto obszerng bibliografie. W pracy znalazto sie
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kilka ilustracji przedstawiajacych ryciny z epoki, zdobiace wydawane drukiem
opowiesci o cudach oraz fotografie poszczegdlnych kart tekstéw zrédtowych.
Wyraznie jednak odczuwa sie brak map, szczegdlnie w rozdziatach po$wieco-
nych procesowi powstawania nowych sanktuariéw.

Balzamo przedstawil w swojej pracy niezwykle interesujaca i dobrze udo-
wodniong na podstawie analizy zréznicowanego materiatu zrédtowego koncep-
cje dlugiego trwania w $wiadomosci zbiorowej zjawiska, ktére nazwat kultura
cudu. W niektdérych partiach tekstu Autor zdaje sie nieco zbyt mocno podkreslaé
stabilno$¢ i niezmienno$¢ cudu w czasach $redniowiecznych, a przeciez percep-
cja owego zjawiska ulegata takze wtedy pewnym przemianom. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze ksigzka Nicolasa Balzamo to niezwykle warto$ciowa pozycja,
proponujgca ciekawe spojrzenie na szesnastowieczng duchowo$¢ chrze$cijariska
w kontekscie dlugiego trwania, zwracajgca uwage na to, iz nawet gtéwni twércy
ruchu reformacyjnego nie byli wolni od uksztattowanego w $redniowieczu spo-
sobu postrzegania $wiata jako miejsca przesyconego pierwiastkiem nadprzyro-
dzonym. Jest ona godna polecenia nie tylko badaczom wczesnej nowozytnosci,
ale takze mentalno$ci $redniowiecznej.

Monika Juzepczuk
(Warszawa)





